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A CERAMICA DE FIGURAS NEGRAS NO
MEDITERRANEO: GRECIA DO LESTE NO NORTE
DO EGEU - A RECEPCAO EM TASOS

Juliana Figueira da Hora*

Recebido em: 04/04/2019
Aptovado em: 25/07/2019

RESUMO: A ceramica, como todos os produtos materiais da atividade
humana, ¢ utilizada e produzida em um contexto social. Os individuos
aprendem técnicas de produgio de cerdmica com os pais, outros patentes
ou com mestres ¢ tendem a reproduzir, em maior ou menor grau,
as técnicas de producido dos que lhes ensinam. Nosso objetivo neste
artigo é apresentar a dinimica dos didlogos e aprendizagem de técnicas
e estilos que circularam pelo Norte do Egeu, mais especificamente em
Tasos, uma cidade fundada por Paros, no século VII a.C. Discorreremos
sobre a trajetoria das influéncias que perpassam a Atica e o Peloponeso
na ceramica de figuras negras como documento arqueolégico no
Mediterraneo, mais especificamente na Grécia oriental. A recepgao dos
elementos da Grécia do Leste em Tasos foi bastante intensa no periodo
arcaico, com a inser¢do das técnicas de figuras negras advindas de diversos
locais do Mediterraneo. As peculiaridades dos ateliés arcaicos do Norte
do Egeu e os didlogos com regides orientais trouxeram elementos
representativos, técnicas e estilo recebidos por pintores locais e emulados
nos ateliés arcaicos da ilha.

PALLAVRAS-CHAVE: Ceramica; Mediterraneo; Tasos; Grécia do Leste.

THE BLACK-FIGURE POTTERY IN THE MEDITERRANEAN:
EAST GREEK POTTERY IN THE NORTH OF AEGEAN —
RECEPTION IN THASOS

ABSTRACT: Like all material produced by human activity, the ceramics
are used and produced in a social context. Individuals learn techniques
of pottery production with parents, other relatives or masters, and tend
to reproduce, to a greater or lesser extent, the production techniques of
those who teach them. Our aim in this article is to present the dynamics
of the dialogues and learning of techniques and styles that circulated
around the North Aegean, more specifically in Thasos, a city founded by
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Paros in the VII century BC. We will talk about the trajectory of the influences that pass through
Attica and the Peloponnese in the pottery of black figures as an archaeological document in the
Mediterranean, more specifically in eastern Greece. The reception of the elements of Eastern
Greece in Thasos was quite intense in the archaic period with the insertion of the techniques of
black figures from various places in the Mediterranean. The peculiarities of the archaic workshops
of the North Aegean and the dialogues with Eastern regions brought representative elements,
techniques and style received by local painters and emulated in the archaic workshops of the island.

KEYWORDS: Ceramic; Mediterranean; Thasos; Eastern Greece.

A CERAMICA COMO OBJETO DE ESTUDO: A IMPORTANCIA DA CONTEXTUALIZAGAO

eramicas sdo produzidas para atender demandas, exigéncias locais que consideram

determinados atributos como uma escolha que marca um “modo de fazet” proprio,

como produto de uma construcio das praticas sociais do contexto e que expressam
aceitaces e rejeicdes, as quais vao contribuir para a continuidade histérica de particularidades
que perdurardo no tempo. Ao longo das duas ultimas décadas, uma série de antropoélogos
culturais e arquedlogos considerou os estudos em contextos sociais imprescindiveis para
a formacio de quadros tedricos gerais (Sinopoli, 1991, p. 119). A apreensdo dos papéis
simbdlico, social e econdémico que envolve o “saber fazet” vasos pot seus oleiros e¢/ou
pintores implica a compreensio de seu uso em sociedade.

Ao escolher a cerdmica como objeto de estudo principal, devem ser levadas em
conta, segundo Knappett e Malafouris (2010), duas caracteristicas importantes: por um lado,
deve-se levar em consideragdo o seu cardter pragmatico, ou seja, trata-se de uma categoria
de achado das mais abundantes em registros arqueoldgicos; e, por outro lado, a ceramica é
considerada a chave da cultura material humana, levando-nos aos caminhos da interpretacao
econdmica, tecnoldgica e evolutiva de uma sociedade (Knappett; Malafouris, 2010, p. 588).
Segundo Gordon Childe, a ceramica é um objeto resiliente, pois é uma criacio irreversivel da
junc¢ao do antiplastico com a argila, tornando-se uma forma perpétua nos tempos, imprimindo
marcas de mudanga, trajetos e tecnologia (Childe, 1936 apud Gamble, 2007, p. 10-37).

Knappett e Malafouris alertam para a necessidade de enfatizar que o vaso ndo é
somente um recipiente que tem capacidade fisica para conter liquidos ou sélidos, mas também
devem ser necessariamente consideradas as suas propriedades interativas, a agéncia e o uso
(Knappett; Malafouris, 2010 passin). Os objetos pertencem, de fato, a um mundo sem fala,
a0 mesmo tempo em que estdo inseridos em um mundo de significados e comunicagio onde
a acdo fol impressa na materialidade.

As caracteristicas primordiais de um objeto estdo imersas na sua materialidade,
ou seja, na sua forma, cor e dimensio, e elas, em seguida, adquirem funcio, transmitem
significado. De acordo com Michel Bats, o artefato é polissémico, ja que o sujeito (produtor
e consumidor) construiu e reconstruiu o seu significado. Além disso, uma mudanca de
contexto pode alterar a sua natureza. Bats vai além, ao dizer que objetos (artefatos) poderiam
ser apreendidos e utilizados conscientemente e deixar, por exemplo, indicios emblematicos
de fronteiras, tais como de lingua ou de religido (Bats, 2010, p. 9).
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A CERAMICA NO MEDITERRANEO COMO DOCUMENTO

Para Haiganuch Sarian (1996), é preciso que a ceramica mediterranica seja, de fato,
transformada em documento e, para isso, ¢ necessario inseti-la no campo epistemolégico
da “Arqueologia como Arqueologia, nio como Histéria ou como Antropologia” (Sarian,
1996, p. 37). A linguagem da ceramica como objeto material possui uma natureza muito
particular, uma linguagem prépria, que a transforma em documento, e é o arquedlogo
quem estd preparado para decifra-la, para dar voz aquele artefato em contexto embebido
de significado, pois a metodologia propria, o saber arqueoldgico especifico, o seu /gos, é
unico (Sarian, 1996, p. 37).

Os maiores museus arqueolégicos mundiais possuem ricos acervos de vasos gregos
e o bom estado de conservacdo desses objetos deve-se ndo somente a habilidade e zelo
dos restauradores, mas ao contexto onde foram encontrados, pois a maior parte dos vasos
pintados foi retirada quase inteira de timulos da Etraria e do sul da Italia.

A partir de meados do século XVIII, com o enriquecimento das valiosas cole¢Ges
de arte, os vasos foram estudados sob o viés estético pela primeira vez. No entanto, desde o
inicio do século XIX, a aten¢io para o vaso como tal foi gradualmente perdendo importancia,
enfatizando-se o interesse pelas imagens, sob o ponto de vista iconografico, especialmente
a partir do momento em que, nos anos 1828-30, foram descobertos vasos pintados em
Vulci (Sheibler, 2004, p. 14). A segunda metade do século XIX viu as grandes escavagoes
terem infcio na Grécia. Os inumeros vasos desenterrados promoveram uma importante
ampliacdo de seus estudos, culminando, entre outras coisas, em datagdes cada vez melhor
estabelecidas para a Grécia.

A CERAMICA DE FIGURAS NEGRAS EM CORINTO E NA ATICA: DIALOGOS E TECNICAS

A técnica de figuras negras foi inventada em Corinto, ¢ dominou o mercado de
ceramica do petiodo arcaico, na primeira metade de 700 a.C. (Dias, 2009, p. 15). De acordo
com Pomeroy (1999), os cotintios se especializaram em pequenos frascos decorados. A técnica
consistia em pintura em silhueta negra com detalhes incisos. Apés a queima, o detalhe pintado
adquiria a cor do verniz negro brilhante (Pomeroy et al., 2004, p. 78). Corinto produziu o estilo

orientalizante ja no século VIII a.C., marcando uma passagem do tardogeométrico ao
protocorintio, desenvolvendo um estilo de inspiracio oriental, com a posterior aplicagao
de nova técnica de figuras negras, adaptando o uso caracteristico das incisdes advindas do
Oriente (Boardman, 1988, p. 10).

A cerdmica das oficinas aticas de figuras negras teve o seu inicio em meados de
630 a.C. e continuou até o final do século V a.C, quando as influéncias corintias foram
gradualmente abandonadas (Alexandridou, 2011, p. 1). Os pintores de vasos atenienses do
final do século VII a.C. alcangaram grandeza de escala aliada a um maior controle e precisao
na técnica. Os vasos aticos foram adquirindo incisGes, adi¢do de tinta vermelha e branca
para detalhes, 20 modo corintio. A partir do ultimo quartel do século VII a.C., os pintores
atenienses comegaram a se destacar com as figuras negras em seus trabalhos (Boardman,

1995, p. 14).

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 11-27, 2019
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O estilo decorativo que prevaleceu nos vasos de figuras negras aticas e corintias foi o
friso animal. No entanto, ambas as escolas, ao longo das duas primeiras geragdes, comecaram
a aumentar o repertério da decoracio, inserindo narrativas mais complexas, introduzindo
novas formas e varia¢oes, tanto decorativas quanto formais. Os pintores pioneiros de vasos
de figuras negras atenienses estavam muito arraigados ao orientalismo do estilo proto-atico.
O “Pintor de Berlim” (anteriormente conhecido como mulher pintora) possui dois vasos
atribuidos a ele encontrados na ilha de Egina. Esse pintor representava rostos humanos na
decoracio, preenchimento de fundo orientalizante em ziguezagues e rosetas pontuadas, e esta
cronologicamente inserido no periodo arcaico, no século VII a.C., momento de transi¢io
do protocorintio para o protoatico (Boardman, 1995, p. 15).

O Pintor de Nesso, ainda no século VII a.C., cujos vasos aticos representavam
Gorgonas e a figura de Héracles em varios momentos (por exemplo, em luta contra Nesso),
utilizou ornamentos parecidos com o estilo protocorintio do Pintor de Betlim. O nome
“Nesso” deveu-se a predilegio pela temdtica representativa de Héracles contra o centauro.
No entanto, igualmente fez uso de um novo tratamento decorativo secundario, com as
rosetas incisas, que se tornaram um trago atico importante ao longo do tempo. Seus vasos
sao grandes e as suas formas, monumentais, como, por exemplo, as crateras encontradas em
Vari, na Atica. Outras formas importantes atribuidas ao Pintor de Nesso foram as anforas
de pescoco grande e uma nova invenc¢do do oleiro ateniense, a “anfora pancuda”, e havia
pequenos vasos, como lécanas com decoragio animal e gorgdnea. O pintor utilizou incisGes
ou linhas duplas, que acentuavam caracteristicas importantes dos animais corintios (isto é,
animais de inspiracdo oriental). Outros pintores atenienses contemporineos ao Pintor de
Nesso sao: o Pintor do Pireu, Pintor de Belerofonte e Pintor de Ledes, precursor de um
padrio de fileiras de animais nos dois sentidos, horario e anti-horario (Boardman, 1995, p. 16).

Ja no século VI a.C., mudancas consideraveis ocorreram nas varias formas de vaso
e surgiram novos padrdes de decoragio. Pela primeira vez, os vasos atenienses comegaram a
competir nos mercados do mundo mediterranico, sendo encontrados do Mar Negro a Libia
e da Espanha a Siria. Os representantes dessa nova fase sdo o Pintor de Gorgona (600-580
a.C.), o Pintor do Ceramico, o artista do grupo comastes e Sofilo.

O Pintor de Gérgona, considerado o sucessor do Pintor de Nesso, economiza nas
cenas mitoldgicas e figuras humanas para se dedicar mais aos frisos animais. O Pintor do
Ceramico — Keramikds — tem um estilo mais simples na adogao do friso animal do que o seu
contemporaneo, adotando poucos detalhamentos na decoragiao (Boardman, 1995, p. 17).

De acordo com a classificagio de Beazley, hd ainda dois pintores que se destacam,
chamados por ele de pintores KX e KY. Sophilos (de 580 a.C. a 570 a.C.), o ultimo dessa
geracdo, assinou quatro vasos: trés como pintor e um como oleiro. No seu repertorio de
formas de vaso encontram-se grandes anforas e dinos. Seu estilo, segundo Boardman, era
“ambicioso” (Boardman, 1995, p. 18-19).
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A RECEPCAO DAS FIGURAS NEGRAS NA GRECIA ORIENTAL

Os gregos do Oriente, na Antiguidade, segundo Cook e Dupont (1998), eram os
chamados edlios (ao norte), jonios (na parte central) e dérios (ao sul, na regido da Caria e
Rodes). De acordo com a historiografia, a migra¢do e fundacio de cidades iniciou-se no final
do século X1 a.C. e pode ter continuado por cem anos ou mais (Cook; Dupont, 2008, p. 1.).
Abaixo, na Fig. 1, apresentamos o mapa com as cidades que fazem parte da Grécia Oriental.

FIGURA 1 —Mapa do Egeu e regido da Grécia Oriental. Legenda numerada das cidades

Legenda
1. Acanto 35.  Didima
2. Galepsos 36. Komuradasi/ou
3. Oisyme Teichiusssa?
4. Kavala 37 Iasos
5. Tasos 38.  Euromos
6. Abdera (Selimyie)
7 Maronia 39.  Labraunda
8. Samotracia 40.  Mila
9. Lemnos 1. Lagina (Turgut)
10.  Troia 42, Afrodisias
11.  Daskyleion 43.  Stratonikeia
12.  Antissa (Eskihissar)
13, Metimna 44.  Santuirio de
14.  Mitlene Sinuri
15.  Pérgamo 45.  Comlek
16.  Pitane 46.  Halicarnasso
17.  Myrina 47.  Dirmil
18.  Cumas 48.  Asarlik
19.  Foceia 49.  Caimnos
20. Larissa 50.  Cos
21.  Sardes 51-  Cnido
22.  Esmirna 52.  Nisiros
23.  Clazémenas 53.  Caunus
24.  Mordogan 54.  Ialysos
25.  Quios 55.  Camiros
26.  Eritreia 56. Lindos
27.  Teos/Teo 57.  Vroulia
28.  Colofon 58.  Tera
29.  Claros 59.  Paros
30.  Efeso 60.  Delos e Reneia
31 Pygela? 61. Egina
32.  Samos 62. Argos
33.  Mella 63.  Corinto
34, Mileto 64.  Atenas

Fonte: Cook; Dupont, 2008, p. 3.
No que diz respeito a ceramica decorada da Grécia Oriental, os primeiros achados

ocorreram em Rodes. Ja na pequena ilha de Nisiros, algumas sepulturas do século VI a.C.
foram encontradas e publicadas, assim como um grande cemitério em Cébs, que abrange o
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petiodo protogeométrico e o geométrico (Morricone, 1982). Em Samos, nas escava¢des do
importante santuario de Hera, foram encontradas muitas cerdmicas do protogeométrico da
Grécia Oriental e algumas delas estavam em depdsitos fechados. Em Empério, a sul de Quios,
foram encontrados dois pequenos santuarios com estratigrafias bem definidas e publicadas,
sendo o mais importante localizado em Phanai. Este, porém, estid apenas sumariamente
relatado (em relatérios de escavagdo nio publicados); o outro, com sepulturas parcialmente
publicadas, localiza-se em Rizati, ao lado da cidade antiga — e moderna (Lemos, 1991). Em
Lesbos, a ceramica de Antissa foi sumariamente relatada e sobre Mitilene ha, ainda, poucos
dados publicados.

Veremos mais adiante que a circulagdo da ceramica de estilo orientalizante foi uma
das mais importantes influéncias para o Norte do Egeu e para Tasos do periodo arcaico. No
préximo tépico, faremos uma breve introdugao a ceramica “wild goat style”, que também
foi muito influente na Grécia Oriental, fundindo-se com o estilo orientalizante e marcando
uma mescla nos estilos.

ESTILO ORIENTALIZANTE E O WILD GOAT STYLE OU ‘““ESTILO CABRA SELVAGEM”

De acordo com Cook e Dupont (1998, p. 29), o estilo orientalizante foi difundido
em 680 a.C. Para Cook (1992), a qualificagio dada ao estilo orientalizante surgiu a partir do
uso de formas animais e humanas, representadas de maneira naturalizada e desenhadas, ao
invés do uso da silhueta. Corinto, no século VIII a.C. (aproximadamente no ano de 720 a.C.),
foi a primeira cidade grega a adotar e a desenvolver o estilo. Em Atenas, nas Ciclades e em
Creta, a mudanga comegou por volta de 700 a.C. (Cook, 1992, p. 43). A decoragdo animal
possui uma fauna em comum: ledo, touro, javali, esfinge, grifo, cabra, veado, cachorro, lebre,
aguia, galo e ganso, sendo que as cabras e os veados ja eram conhecidos no Geométrico.
Na segunda metade do século VII a.C., novas espécies se tornaram populares. Corinto
parece ter recebido novas influéncias, pois a pantera, o ledo e varios animais hibridos eram
representados com maior frequéncia (Cook, 1992, p. 42).

Ao mesmo tempo, os motivos tipicos do estilo geométrico se tornaram menos
rigidos e os detalhes, mais “naturalizados”, com forma humana ou animal. Os artesdos,
influenciados pelo estilo oriental, usaram incisdes para dar mais detalhes aos seus desenhos
— uma técnica ja utilizada para pecas de bronze e marfim. Os destaques em vermelho e
branco e os tons de marrom e preto muitas vezes ddo uma impressdo real de policromia
contra a superficie palida do engobo. Os vasos sdo muitas vezes pintados em um estilo
miniaturista, sendo sua superticie dividida em zonas, cada uma com um tipo diferente de
decoragio, enquanto o fundo ¢ ornamentado com pontos em padrdes de roseta. Os frisos
de animais e de cenas de caga pitorescas também sdo uma indicacdo da influéncia oriental.
O estilo cabra selvagem, ou Wild Goat Style, se desenvolveu com maior énfase na Grécia
oriental e no Egito, mas, como podemos observar na Fig. 1, o alcance foi amplo: desde a
Atica, passando pela Tricia e alcangando até as ilhas do sul, préximas 2 Rodes. Esse notavel
estilo ornamentado se espalhou por toda a costa jonica da Asia Menor e pelas ilhas gregas
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(Rodes, Quios, Clazomenas e Naucratis) no decurso do século VII a.C. até os primeiros
anos do século VI a.C. (Martine, 1994, p. 24). Na Fig. 2, podemos observar uma endécoa
trilobada de Corinto, em que a influéncia orientalizante se mistura com o “Wild Goat Style”.

FIGURA 2 — Enécoa corintia orientalizante influenciada pelo “Wild Goat Style” (625 a.C.).

Fonte: Cook, 1992, prancha 11 B.

De acordo com Brown (1989), “cabra selvagem”, ¢ uma expressio moderna que
descreve a pintura em vaso produzido na Grécia Oriental, ou seja, nas ilhas jonicas de norte
asul, entre ¢. 650 2 550 a.C. O estilo deve seu nome aos motivos predominantes encontrados
em tais vasos: os frisos de cabras. No entanto, como dito antes, esses animais nao sao as
unicas criaturas neles representadas. Outros animais, como lebres, leGes, cies, grifos e esfinges,
também podem ser encontrados junto as decora¢des ditas de “preenchimento”, no caso, os
florais, simbolos, meandros, entre outros (Brown, 1989).

O estilo “cabra selvagem” emergiu do estilo orientalizante e dominou a decoragao
de ceramica da Grécia Oriental por pelo menos cem anos. Foi considerado erroneamente
originado de Rodes, pois nessa ilha foram encontrados vasos com decoracio tipica do estilo
em grande quantidade. Outras publicagées nomeavam-nas como ceramicas rodiomilésias
e/ou milésias. A ceramica designada Wild Goat Style é classificada, atualmente, como uma
especificidade orientalizante da Grécia Oriental (Cook; Dupont, 2008, p. 32).

Em um primeiro momento, as semelhancas com modelos sirios ou fenicios ainda
eram marcantes. Em 650 a.C., no sul da J6nia, o estilo “cabra selvagem” estava em sua primeira
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fase; as formas ainda eram do subgeométrico e a decoragio foi marcada pela representacio de
cies, ledes, esfinges e grifos (Cook; Dupont, 2008, p. 32). Os primeiros exemplares do estilo
comegam a aparecer, de maneira mais consolidada, a partir do chamado Middle Wild Goar
Style I (640-630 a.C.), de acordo com Cook e Dupont (1998). As caracteristicas decorativas
sao marcadas pelos florais representando flores de l6tus, palmetas, rosetas e detalhes mais
apurados da fauna. Com a crescente adocido do estilo orientalizante na Grécia Oriental, o
chamado Middle Wild Goat Style 11 (625-615 a.C.), cf. Fig, 3., apresenta posteriormente uma
decoracio e formas mais variadas, marcadas pelas aves e por criaturas monstruosas hibridas
para o repertério de imagens (Cook; Dupont, 2008, p. 40).

FIGURA 3 — A esquerda: Enécoa (630 a.C.) do Middle Wild Goat Style 1.
A direita: Enécoa (625 a.C.) Middle Wild Goat Style IT

Fonte: Cook, 1992, Prancha 30 A e B.

QUuI0S, PRINCIPAL RECEPTORA DO ESTILO “CABRA SELVAGEM”

O primeiro grande achado de ceramica arcaica no estilo “cabra selvagem” de
Quios foi em Nducrates, no Egito, em meados da década de 1880, nomeado erroneamente
como de procedéncia local. Cerca de trinta anos depois, com as escavacdes em Kato Phana
(Phanai), em Quios, os achados de Naucrates comegaram a ser questionados, pois ali foram
encontradas ceramicas semelhantes (Cook; Dupont, 2008, p. 46). A ceramica de Quios é a
melhor compreendida das escolas gregas orientais de seu tempo. Seus vasos sdo geralmente
faceis de reconhecer pela brancura do engobo, o mais branco no século VI. a.C., pelo uso
de cobertura interna em vasos abertos e pela cor rosada da argila. A datagdo das ceramicas
arcaicas de Quios do século VI a.C. é assegurada pelas publicacdes de material arqueoldgico
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de Emporio (Quios), de Tocra (na Libia) e de alguns contextos de timulos de Esmirna
(Cook, 1992, p. 141). Em Quios, o estilo orientalizante foi adotado concomitantemente ao
estilo “cabra selvagem”, no século VII a.C,, na transicio do Middle Goat Style I e Middle Goar
Style II (Cook; Dupont, 2008, p. 46; cf. Fig. 4).

FIGURA 4 - Fragmento de prato de Quios, “Wild Goat Style I’ (615 a.C.)

Fonte: Cook, 1992, Pr. 31 C.

TASOS E A RECEPCAO CULTURAL: A CERAMICA DE FIGURAS NEGRAS TASIENSES E O
ECLETISMO

A regiao do Norte do Egeu era um cenario para lendas que circulavam no sul da
Grécia continental e nas ilhas do sul do Mar Egeu. As riquezas da regido levaram a saida
de expedi¢oes fundadoras das ilhas Ciclades em busca de novos assentamentos, por um
lado para se enriquecerem e, por outro, para resolverem seus problemas demograficos
e urbanos. A fundagdo da pdlis de Tasos por Paros é um desses casos tipicos (Fig. 1). O
lider da fundacao foi Telesicles, pai do poeta lirico Arquiloco que, uma geracdo mais tarde,
aproximadamente em 650 a.C., veio a Tasos acompanhado de seu amigo, o general Glauco,
e de alguns novos colonos, que partiram para conquistar a costa da Tracia. Durante essas
guerras de conquista, Glauco foi morto e o seu cenotafio foi escavado em 1914 na agora
de Tasos (Lazaridis, 2003, p. 14).

Sara Owen (2003) nos apresenta, no artigo “Of dogs and men: Archilochos,
Archaeology and the Greek settlement of Thasos”, relatos literarios feitos por Arquiloco.
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O filho do oikista' Telesicles se estabeleceu na ilha de Tasos durante a fundag¢io grega. De
acordo com os relatos, Arquiloco possuia aversio aos tracios, chamava-os de “miseraveis”,
escéria da Grécia. Desdenhava da ilha dizendo que se parecia com o “traseiro de um asno”
e que ndo era bonita como Sibaris, na Italia, e descrevia os tracios como “caes” (Owen,
2003, p. 1).

A ilha abriu o fluxo comercial tanto no nordeste do Egeu quanto no continente
proximo. Herédoto, no livro VI, ao descrever as Guerras Médicas, ocorridas no século V
a.C., conta que havia minas de ouro localizadas entre Cenira e uma regido denominada Enira
e recorda que os primeiros a explorarem essas minas tasienses foram os fenicios (VI, 46-47).

Tive ocasido de ver essas minas. As mais notaveis de todas eram as
descobertas pelos Fenicios que povoaram com Tasos essa ilha, a
que este ultimo deu o seu nome. Estao situadas entre Cenira e uma
localidade denominada Enira. Diante da ilha de Samotracia ergue-se
uma grande montanha semidestruida pelas escavac¢oes precedentes.

(Historia, V1, 46-47)

Tasos continuou prosperando e seus santuarios foram preenchidos por monumentos
e oferendas (Grandjean; Salviat, 2000, p. 8). A nova pdlis relacionava-se comercial e
culturalmente com outras pdleis e outros povos. Os vestigios arqueoldgicos mostram uma
grande influéncia externa na ceramica, no bronze e no marfim, ilustrando a relagio com
as Ciclades e com os rédios, jonios, cotintios e atenienses no século VI a.C. Poderfamos
atribuir este crescimento a histéria politica de Tasos? Sabemos que, do inicio do século VI
a.C. até 540 a.C,, Tasos viveu sob um regime tirdnico, passando por um periodo oligirquico
moderado de 540 a 465 a.C. até tornar-se dependente de Atenas. Considere-se que, neste
interim —inicio do século V a.C., mais precisamente em 492 a.C. —, os tasienses se submetem
ao rei persa Dario, agora com dominio da Jonia (Herédoto, VI, 44). Em 491 a.C., quando
Dario e seu general Mardonio invadiram a Tracia, eles forgaram Tasos a desmantelar suas
muralhas e pagar tributo. Em 477 a.C. Tasos adere a liga de Delos, um momento em que
Atenas é dominante no Mar Egeu e as importagOes aticas estdo bastante ativas (Grandjean;
Salviat, 2000, p. 28).

Em meados do século V a.C., ha dispersao de moedas de prata, o que mostra a
amplitude das relagdes comerciais. No final do perfodo arcaico e inicio do perfodo classico, a
cidade estava rica, com um aparato urbano bastante estruturado. Na necrépole, as escavagdes
forneceram material ceramico fragmentado.

! Oikista, em grego oikistés: “Na Grécia Antiga, o fundador de uma apoikia (uma nova cidade); o
arquegueta como Apolo”. O oikista era enterrado com honras de herdi “na agora e recebia, anualmente,
culto heroico” (LABECA, acesso em jan. 2019).
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T'ASOS E AS INFLUENCIAS ATICAS E CORINTIAS

Tasos importou, durante o século VI a.C, e em abundéncia no século V a.C., lécanas
de figuras negras aticas, que foram fonte de inspiracao para as formas dominantes no atelié¢ de
figuras negras tasienses. A ado¢ao de uma decoragio de influéncia atica é bastante marcada
nos florais, nas composicOes simétricas, na ampliacao do repertério animal, principalmente
com o grupo dos cisnes, além das representagdes humanas (Coulié, 2002, p. 174).

A influéncia corintia nos vasos tasienses ¢ notada por L. Ghali-Kahil: “Este estilo
com figuras negras ¢ fortemente inspirado pela cerdmica corintia” (Ghali-Kahil, 1960, p.
52). Anne Coulié discorda da afirmacio, ja que, em sua opinido, seria muito dificil identificar
empréstimos especificos. Segundo ela, o estilo animal e, ainda mais obviamente, as figuras
humanas que decoram esses vasos deveriam pouco a Corinto. As influéncias mais fortes
teriam vindo dos ateliés de Quios e da Jonia do Norte. No entanto, essa pesquisadora lembra
que esses dois locais também adotaram uma decorag¢io inspirada nos ateliés corintios (Coulié,
2002, p. 175). Ainda assim, ndo haveria como confirmar uma influéncia direta dos ateliés
corintios em Tasos, ja que a recepgdo dos mesmos se da a partir da importag¢do dos vasos
produzidos na Grécia Oriental (Coulié, 2000, p. 113-15).

Como explicar entdo o fato de que Corinto ndo desempenhou o papel de modelo
privilegiado, como foi o caso das figuras aticas negras do inicio do século VI a.C., em Tasos?
Ora, provavelmente isso se deve as influéncias da Grécia Oriental, cuja recep¢io teve como
proveniéncia principal Quios, o Norte da Jonia e a Troade, como veremos a seguir. O fator
geografico favoreceu os contatos com a regido do Norte do Egeu. No caso das influéncias
aticas, de acordo com Anne Couli¢ (2002), elas foram facilitadas pelo impacto das abundantes
exportacoes de Atenas durante os séculos VI e V a.C., o que nio se verificou com tanta
intensidade em Corinto (Latfineur, 1986, p. 27).

TASOS E A RECEPGAO DO ESTILO “CABRA SELVAGEM”’: INFLUENCIA DE QUIOS, NORTE
DA JONIA E TROADE

O atelié de Tasos, de acordo com Cook e Dupont, possuia pintores atentos e
inventivos que estavam fazendo suas proprias versoes de figuras negras, a partir das influéncias
principalmente de Quios e da Atica. O Wild Goat Style que influenciou as decoragdes em
Tasos se assemelha ao que se pode identificar no Wild Goat Style Middle 11 ou “Late Goat Style”,
advindos de Quios, do norte da Jonia e da Troade (Cook; Dupont, 1998, p. 68).

Quios

O estabelecimento de relagGes estreitas entre as duas cidades é atestado pelas
importagoes de ceramicas dos ateliés de Quios. Os modelos de vasos e de decoragdes
sao bastante presentes nas emula¢Ses em Tasos. A adoc¢do dos padres animais do estilo
“cabra selvagem” diretamente de Quios ocorreram no final do século VII a.C., por meio
das influéncias advindas dos calices com representacdes de animais, e se prolongaram no
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século VI a.C.; e do ateli¢ de “Esfinge e Ledo”, ativo durante a primeira metade do sexto
século, que em Tasos foi muito presente como modelo.

Jonia setentrional

Entende-se por Jonia Setentrional, como podemos observar no mapa (Fig. 1), a
regidio que compreende a parte Oeste de Clazomenas e Eritreia. Foram identificados dois
ateliés em Clazomenas que marcam mais especificamente o estilo “cabra selvagem” na regiao
(Cook; Dupont, 2008, p. 52).

A cerdmica da Jonia Setentrional é um modelo persistente em Tasos, desde o final da
producio otientalizante local, marcada pelas producoes do Pintor de Tradi¢ao? (Walter, 1968,
p. 80-81). As formas de pratos e endcoas importadas de Clazémenas explicam a precisdo de
empréstimos dessas formas usuais em Tasos. Anne Couli¢ nos fornece a informacio de que
em escavagOes recentes de Esmira, regido a norte de Clazomenas, foram descobertas lécanas
monumentais decoradas com imagens de mulheres, ainda ndo publicadas pelo arquedlogo
G. Bakir (Coulié, 2002, p. 172).

Troade

A Troade é uma antiga regido a noroeste da Anatdlia (Fig. 1). A Troade, mais
especificamente os ateliés de Troia, Eleonte’ e Thymbra, tetia inspirado (no que diz respeito
aos tragos decorativos) os pintores de Tasos. Foram encontradas, no Artemision de Tasos,
formas de vasos de Eleonte, a chamada c6tila, ndo adotada nos ateliés de Tasos (Coulié,
1996, PL LX).

FIGURAS NEGRAS TASIENSES: UM ATELIE LOCAL

A cerdmica de figuras negras tasienses constitui um material privilegiado de estudos
de um estilo local.* A forte tradi¢io do atelié remonta a época otientalizante e se prolongou
por alguns séculos. Para Ghali-Kahil é possivel designar como “tasiense” esta inovagao, por
meio da recepg¢io de elementos decorativos na ceramica e também por meio da durabilidade
das caracteristicas locais, sendo influenciadas por modelos cicladicos, corintios e aticos em
figuras negras (Salviat, 1978). A questdo da imitacdo e adaptagio de modelos aticos também
é reforcada por Weill (1959). Para Anne Coulié (2002), a no¢io de “imitacdo” deve ser
aprofundada na historiografia, para que possamos compreender particularmente o fenémeno

2 O Pintor de Tradi¢io é a designacio atual de um dos pintores de ceramica de figuras negras em
Tasos. Foram atribuidos a ele 27 vasos do conjunto de 413 vasos catalogados.

* De acordo com Boardman (1988, p. 265), hd a hipétese de que havetia uma oficina ateniense em Eleonte.
* Anne Coulié (2002, p. 167) recusa o emprego abusivo de “estilo” para a exptressio em figuras negras.
Para a pesquisadora, “figuras negras” classifica-se como técnica. J4 “estilo” retne diversos atributos
materiais, de diversas naturezas. Tudo na descri¢io das funcoes de objetos como um marcador cultural
sera considerado um ato de estilo.
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tasiense de apropriacio de estilos. Para Brommer (1951), o processo de producio artistica e
artesanal desde a época arcaica no mundo mediterranico nio se configura como um processo
imitativo. Na ceramologia, o fendémeno das réplicas, isto é, duplicatas exatas, raramente ¢
documentado (Brommer, 1951 passin).

FIGURAS NEGRAS TASIENSES E AS SUAS ESPECIFICIDADES

Atelié de figuras negras tasienses

Embora nio se tenha encontrado no registro arqueolégico das oficinas de produgao
de figuras negras tasienses em Limenas, a existéncia de produgio local é afirmada e defendida
desde os anos 1960 para Tasos (Ghali-Kahil, 1960, p. 35). Esse ateli¢, ap6s 550 a.C., constituiu-
se como o nucleo dessa producdo. Anteriormente, entre os séculos VII e VI a.C., houve
uma fase oriental inspirada em modelos cicladicos da metrépole Paros. Para compreender
a evolugio desse atelié, portanto, foi necessario compreender a proximidade com Quios e
com outras regides, como vimos acima. De fato, estilisticamente, essa ceramica esta muito
proxima de Quios, mas a marca local estd na utilizagdo nio sistematica do engobo e na
aparicido da lécana como forma principal. Anna Lemos, pesquisadora de cerdmica de Quios,
propde a emigracio do estilo de Quios para Tasos e a Macedonia setentrional (Lemos, 1991
apud Coulié, 2002, p. 184).

Para Anne Coulié (1998), é preciso restaurar a oficina, dimensiona-la nos termos da
atribui¢ao dada aos pintores, levando em consideragio a contemporaneidade dos artesdos. A
cronologia marcada pela técnica de figuras negras foi crucial como um marcador temporal
importante, a partir do inicio do século VI a.C. O trabalho com a individualiza¢do dos pintores
permite retomar a antiga definicdo de artesdo como zekbuites. Essa categoriza¢do nos permite
inserir os pintores ceramistas tasienses no seio social do processo, por meio de uma rede
de empréstimos e afiliagoes que definem o processo de colaboragées e aprendizagem dos
artesdos (Coulié, 1998, p. 724). Para Philippe Bruneau, a troca de conhecimento acontecia
de forma coletiva, em colaboracio com muitos artistas, definindo mutuamente, em uma
relagdo dialética de mesma realidade tangivel, suas producdes (Bruneau, 1975, p. 451 apud
Coulié, 1998, p. 724).

Além do estilo, decoracio e técnica, outra marca do atelié tasiense esta na forma da
lécana. Relativamente raras no mundo grego, em Tasos é a mais representativa da oficina.
Sua longevidade de um século parece ter ultrapassado a producio atica, bedcia e eubeia,
locais que trouxeram os modelos de lécana aos pintores tasienses (Lioutas, 1987, p. 44). Em
Tasos, ela se apresenta com varias caractetisticas peculiares: decoragdo da superficie de apoio
do pé, frequéncia da apresentacio de frisos figurativos invertidos raros, medalhoes internos
decorados, borda nao implicando em uma colocagao de tampa.
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Atelié de Tasos: pintores

A reflexdo sobre os ateliés de producio faz parte do processo de contextualizagdo
da cerdmica, em um nivel complexo de identificagdo dos pintores e de ateliés locais. Anne
Coulié argumenta que, por um lado, para os estudos do caso especifico do atelié tasiense
de figuras negras, a metodologia atributiva pode parecer ultrapassada; por outro, permite
tracar uma trajetoria tradicional de determinados ateliés, inclusive a possibilidade de avaliar
a dimensdo produtiva dos mesmos, como bem vimos acima (Coulié, 1998, p. 719).

A oficina tasiense foi dividida por Anne Coulié (2002) em “geracdes de pintores”,
designadas primeira, segunda, terceira e ultima geracdo de pintores tasienses. Na primeira
geracdo, foram identificadas quatro mios em 150 vasos® “Pintor de Tradi¢io”, “Pintor
de Quios”, “Pintor de Poseidon” e “Pintor de Grandes Pratos”. Cronologicamente, esses
pintores atuaram de 590 a 560 a.C. Na segunda geragao, mais de 100 vasos foram atribuidos
a dois pintores, que praticamente seguiram a tradi¢ao anterior, identificados: o “Pintor Fiel”,
que foi influenciado pelo “Pintor de Poseidon”, da primeira gerac¢ao, e o “Pintor de Troilo”,
que ¢ um seguidor do “Pintor de Quios”. A cronologia para a segunda geracdo vai de 560
a 525 a.C. A terceira geracdo foi identificada com um unico pintor, o chamado “Pintor
de Palestra”. A inovacio da cena figurada foi identificada em um conjunto de 60 vasos
atribuidos a ele e a cronologia vai de 525 a 501 a.C. A quarta geracdo (também chamada de
ultima geragao por A. Coulié) de pintores seria a dos chamados “Pintores Anénimos”, aos
quais foram atribuidos mais de 80 vasos cuja cronologia dataria do final do século VI a.C.
(Couli¢, 2002, p. 7-163).

CONSIDERAGOES FINAIS

Este artigo mostrou que, para inserirmos a reflexdo sobre a ceramica produzida
no Mediterraneo no contexto mais amplo da sociedade grega, é necessirio compreender
como esses objetos se inserem no ambito do desenvolvimento social, religioso, politico e
econdmico no mundo arcaico grego (Stissi, 2002, p. 7).

Vimos, portanto, que a recep¢io, circulagio e emulacio de elementos gregos da
Grécia Oriental é bastante evidente na ceramica de figuras negras tasienses, um estudo de
caso importante para a compreensido da ecleticidade das técnicas, a variedade de estilos
que foram adotados nas oficinas de ceramica de Tasos, onde os elementos decorativos
chegaram por meio dos pintores e oleiros de outros locais da Grécia, trazendo inovacoes
e caracteristicas que, pela analise aprofundada da materialidade, configuram-se como um
conjunto unico e local de produgdo no Mediterraneo. A cerdmica de figuras negras tasienses
destaca-se pelas inovag¢des locais, por meio das maos identificadas de pintores/oleiros,
atuantes na producio de um atelié coerente em termos de reproducdo da decoragiao ao
longo das gerac¢oes do periodo que vai de 590 a.C. a 501 a.C. Estes fragmentos ceramicos
de figuras negras especificamente de Tasos, portanto, contam-nos uma parte das relacoes

* Os nomes dos pintotes foram aportuguesados para este artigo.
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de intercambio entre estilos, técnica, povos, culturas e modus operandi de pintores e oleiros
que trocaram conhecimento no petiodo arcaico no Mediterraneo e o emularam, a partir das
diversas influéncias que marcaram a regido nessa época.
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RESUMO: Neste artigo, intentamos tratar do prélogo do livro III das
Gedrgicas de Virgilio, em que se abordam assuntos em relagdo com a
pecuaria. De inicio, ap6s a delimitagdo da importancia do tema proemial
na literatura antiga, apresentamos alguns tragos especificos deste terceiro
prologo. Esses tragos — que depois seriam “retomados” na abertura de
Eneidal — correspondem a sumarizacdo dos assuntos a serem tratados pot
Virgilio, a metalinguagem, a invocagéo divina, ao estabelecimento de elos
entre patrono e poeta e a algum realce dos tépicos abordados na mesma
parte da obra diddtica virgiliana. Enfim, comparamos sucintamente o
prélogo de Gedrgicas 111 com os demais do poema, disso resultando que
ele se aproxime, pela extensdao e complexidade, daquele do livro I, mas
se afaste, em pontos parecidos, dos relativos aos livros 11 e IV.
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THE PROLOGUE OF GEORGICS III AND THE OTHER
PROLOGUES OF THE POEM: A DESCRIPTIVE AND
COMPARATIVE APPROACH

ABSTRACT: In this paper we intend to discuss the prologue to Virgil’s
Georgics book 111, which deals with topics related to raising animals.
First, after narrowing the importance of the proemial theme in ancient
Literature, we present some specific features of this third prologue.
These features — which after would be “retaken” by the opening lines
of Aeneid I — are: the summarization of the subject matters to be treated
by Virgil; metalanguage; the invocation of the gods; building links between
patron and poet; and highlighting, to some extent, the topics covered in
the same part of this Virgilian didactic work. Finally, we compare briefly
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the prologue to Georgies 111 to other prologues of the poem, obtaining as a result that it can be
equated, due to its extension and complexity, with the one of the first book, while it differs, in
similar points, from the prologues associated with books II and IV.

KEYWORDS: Prologue; Georgics; comparison; structure.

1. INTRODU(}AO DA QUESTAO E DE SUA IMPORTANCIA NA LITERATURA ANTIGA

A pratica dos antigos oradores e poetas revela, de sua parte, especial cautela com a
composi¢ao dos segmentos introdutérios de discursos ou obras. No tocante a preceituagao
retérica, em principio voltada a oferecer diretrizes para a feitura de textos prosisticos a serem
apresentados diante de um publico de juizes (género judiciario), pares em assembleia (género
deliberativo) ou ouvintes de elogios ou detragdes (género epiditico ou demonstrativo), a
problematica da estrutura do exordium (“exérdio”, “prélogo”) recebeu desenvolvimentos
que, em ultima instancia, destinam-se a favorecer a persuasiao dos ouvintes desde as linhas
iniciais dos discursos (Pernot, 2000, p. 288).

Na Rbetorica ad Herenninm, tratado oriundo do primeiro século a.C., dividiu-se o
exordinm em duas tipologias, atinentes ao “pro€mio” (probeminm ou principinm) e a “insinuagio”
(insinuatio); corresponde a primeira introduzir os discursos com vistas a tornar, de imediato, 0s
espititos do publico dispostos a ouvit: dessa forma, benévolo, décil e atento ele se faz.! Por
outro lado, é preciso comegar pela zusinnatio quando o ganho da adesio dos ouvintes nio é
tdo garantido, seja porque a causa defendida lhes gera o repudio, seja porque se considera
terem eles, ja, sido persuadidos pela fala do adversario, seja porque se cansaram da escuta da
exposicao precedente (Janson, 1964, p. 25). Diante de tais circunstancias menos propicias ao
oficio oratério, portanto, a insinuatio ocorre pela via da tentativa de minimizar inconvenientes,
o que se da, por exemplo, negando o cometimento do ato abominavel imputado a alguém
por seu adversario, iniciando o que se for dizer de preferéncia pela tltima frase tomada a
ele ou incitando o publico ao riso, sempre instigador do desejo de ouvir mais (Cicero, Ad
C. Herennium, 1, V1, 9 et seq.).

Por sua vez, o préprio fazer dos poetas antigos nos mostra que atribuiram aos
inicios das obras importantes fungdes tipicas, como a apresentacio resumida dos assuntos,

' Veja-se descricio de Janson (1964, p. 25) a partir da Rbetorica ad Herenniunr. “The content of the section
on exordinm was briefly as follows. An introduction might be either a prooemium or an insinunatio. The
purpose of a prooeminm was to make the listener benenolum, docile, attentuns’. A parte correspondente
da proépria Rhetorica encontra-se entre as rubricas da znuentio, em 1, IV, 6 et seq.
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a metalinguagem,” a men¢do patronal,’ a invocagio divina e, de algum modo, a boa
“recomendacio’ dos temas a serem desenvolvidos do comeco ao fim de certos textos. Entao,
optando por apresentar como se cumprem essas fung¢Ses, primeiro, no canto 1 da Eneida
do mesmo Virgilio, intentamos, sobretudo, demonstrar que seu emprego, no prologo de
Gedrgicas 111, ndo correspondeu a algo fortuito, no sentido de apenas encontravel uma tnica
vez na obra do poeta em jogo, mas sim a um modo compositivo recorrentemente pensado
com o objetivo de favorecer a eficaz introdugio do leitor a poemas inteiros, ou a importantes
passagens textuais. Ora, como sabemos, a escrita da Eneida, obra de certa forma “maior” de
Vitgilio," seguiu-se aquela das Gedrgicas na medida em que, tendo “publicado” esse ultimo
poema em 29 a.C., o autor logo se pds a compor sua obra épica por um periodo estendido
dez anos 2 frente, até 19 a.C.

Ademais, nio sdo gratuitos os elos que se podem estabelecer entre, especificamente,
a Eneida e o livro 111 do poema didatico virgiliano: esse dltimo se inicia, como adiante
demonstraremos por meio de mais detalhes, com um prélogo imbuido de teores guerreiros,

2 Os inicios de quaisquer obras — e de suas partes — sempre constituitam, na Antiguidade, importantes
pontos para a discussdo, mesmo que sutil, de questoes envolvidas em sua feitura; veja-se Sharrock
sobre o que lhe parece ser a natureza altamente metapoética do episédio de Dédalo e Icaro, tal
como narrado em principios da Ars amatoria ovidiana — v. 21 et seq. (1994, p. 90: “In addition to its
position in an important literary tradition, the passage is also foregrounded by its position as a hinge
in this poem. As the second proem of the Arsit is tailor-made for reflection of and reflection on the
poetry of Ovidian verse. It is at the beginning of this book, the middle book of the whole work™).
Em comecos da Eneida, um elementar funcionamento metaliguistico ja se delineia pelo emprego do
verbo cano (“canto”) de 1, 1, pois, assim, Virgilio “noticia” ao pablico que inicia um céntico— ndo outra
modalidade discursiva qualquer —, contextualmente celebrante dos feitos de Eneias. Dessa forma,
retira da banalidade suas presentes palavras e seu assunto no poema e insere-se na mesma tradi¢do da
épica homérica (Homero, Odisseia 1, 1-2: “O homem multiversatil, Musa, canta, as muitas/ errincias,
destruida Troia, polis sacra...” — trad. Trajano Vieira, grifo nosso).

? Trata-se, aqui, de mencionar o instigador da feitura da obra, ou mesmo, em sobreposicio funcional (e
até de identidade), o dedicatario de um dado texto. Fontes (2000, p. 41-42): “Seus cantos em louvor as
armas ¢ bardes assinalados Camades os oferece 2 ‘bem nascida seguranca/ da lusitana antiga liberdade’,
ao ‘tenro e novo ramo florescente/ de hua arvore de Christo mais amada/ que nenhuma nascida
no Ocidente’, isto é, ao ‘poderoso Rei, cujo alto Impetio/ o sol logo em nascendo vé primeiro’,
inscrevendo-se, assim, no campo de uma pratica textual ja conhecida dos antigos romanos, que
talvez a tenham inaugurado; basta recordar, entre muitos exemplos famosos, Virgilio a invocat, na
abertura das Gedrgicas, o nome de Mecenas, Quid faciat laestas segetes, quo sidere terram/ nertere, Maecenas
(..)] bic canere incipian”.

* Independentemente do fato de alguns criticos/leitores procederem ao destaque das Gedrgicas sob
o ponto de vista do apuro formal e da versificacdo (Dalzell, 1996, p. 105), ¢ notério que a Eneida,
modelo inconteste da épica posterior no Ocidente, imp&e-se ja pela escolha do género prevalente
(épico-heroico, ndo didatico), pelos profundos significados histéricos de que se impregnou no alvorecer
da Pax Augustana e por sua mais ampla ado¢io como parametro compositivo para autores do porte
de Dante Alighieri (Divina Comédia, 1304-1321), Luis Vaz de Camoes (Os Lusiadas, 1580) e Torquato
Tasso (Jerusalém Libertada, 1581).
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celebratorios da “divindade” de Augusto e, na verdade, “anunciador” de uma empresa épica
futura (Thomas, em seu comentario a Virgil, 1994b, p. 36). Justamente, trata-se nos dois
primeiros casos de direcionamentos de sentido de todo associaveis a Eneida, que inclusive
encontrou na atribuicio de ascendéncia sagrada a gens Iulia® — através de Iulo, filho de Eneias
e neto de Vénus — um modo de enaltecer a Dinastia nascente.

Ainda sob o aspecto das similaridades tematicas a unirem tal epopeia e, em particular,
o livro III das Gedrgicas, acrescentamos a0 menos que a inclusdo e o relevo da abordagem
dos mais “nobres” equinos nessa parte do poema didatico citado — sendo que, com fins de
tracdo ou carga, Nos fundi rustici romanos, deveria prevalecer a recorréncia a bovinos e/ou
meros burros (Robert, 1985, p. 269) — contribuem para dotar a terceira subdivisao georgica
de coloracGes, notadamente, épicas, como dissemos em outro contexto. Em Gedrgicas 111,
83-85, Virgilio enfatizara que o tipo ideal de equino de certo modo “anseia” por atirar-se a
uma zona de conflito bélico, podendo-se nota-lo pelas proprias reacdes fisicas — tremor das
orelhas e membros, resfolegar continuo etc. —de um espécime idéneo (Trevizam, 2018, p. 81).

Derradeiramente, assim como se tem notado desde Sérvio Honorato, a biparticao
estrutural da Eneida entre duas metades,” nao faltando sequer um segundo “prélogo” em
canto VII, 37-45 (Vasconcellos, 2001, p. 201), o livro 111 das Gedrgicas, depois de seu prologo
inicial, apresenta outro (v. 284-294) em que o poeta, conforme explicaremos, sinaliza o
direcionamento tematico para a abordagem dos animais de pequeno porte (caprinos e
ovinos — v. 295-473), ap6s desenvolver assuntos técnicos vinculados as manadas de bois e
aos cavalos (v. 49-283). Eis abaixo, seguidamente a essa breve justificativa metodolégica, o
trecho introdutério da Eneida, que nos interessa comentar:

Arma uirumque cano, Troiae qui primus ab oris

Italiam fato profugus Lauiniaque uenit

litora, multum ille et terris iactatus et alto

ui superum sacuae memorem lunonis ob iram,

multa quoque et bello passus, dum conderet urbem 5
inferretque deos Latio, genus unde Latinum

Albanique patres atque altae moenia Romae.

Musa, mihi causas memora, quo numine laeso

quidue dolens regina deum tot uoluere casus

> A mesma de Caio Julio César e, pot extensio, de Augusto, seu filho adotivo.

¢ Maurus Seruius Honoratus, In Vergilii Aeneidos Librum Septimum, ~. 1: V't et in principio diximus, in
duas partes hoc opus dinisum est: nam primi sex ad imaginem Odyssiae dicti sunt, quos personarum et adlocutionnm
uarietate constat esse grauiores, bi antem sex qui sequuntur ad imaginem Niados dicti sunt, qui in negotiis nalidiores
sunt: nam et ipse hoc dicit “maius opus moneo”. — “Como também dissemos no inicio, esta obra foi dividida
em duas partes: com efeito, disseram-se os seis primeiros [cantos| a maneira da Odisseia, decerto
sendo eles de maior relevo pela variedade das personagens e das falas; mas aqueles seis da sequéncia
se disseram a maneira da I/ada, sendo eles mais consistentes quanto aos trabalhos. Ele mesmo, com
(trad. nossa).

2

efeito, declara: ‘obra maior eu ponho em marcha
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insignem pietate uirum, tot adire labores 10
impulerit. Tantaene animis caelestibus irae?’

Ora, tais versos, com que Virgilio abre a Eneida, preenchem funcdes “inaugurais”,
a que acima aludimos, pelo menos de mais trés maneiras.” Conforme por vezes destacado
pelos criticos (Vasconcellos, 2001, p. 115 et seq.), ja no primeiro verso o poeta “sumariza”
os conteudos da obra que se inicia, como se arma aludisse a segunda parte da épica (cantos
VII a XII) e wirum a anterior (cantos 1 a VI), em anunciagdo por quiasmo da [/ada e da
Odisseia internas a este poema. De fato, os seis livros iniciais da Eneida focalizam passagens
da aventura de Eneias, e dos troianos fugitivos com ele da destruicao de Troia pelos gregos,
que antecedem o comeg¢o dos combates contra Turno na Italia: é a parte “odisseica”, ou da
viagem a Peninsula (Vasconcellos, 2001, p. 117). Os seis derradeiros, contudo, tomam para
objeto narrativo as lutas sangrentas dos troianos e de seus aliados locais contra os ratulos e
demais italicos de Turno, sempre se tendo como meta a alianca com o rei Latino, o casamento
com Lavinia, sua filha, e, consequentemente, a plena supremacia politica no Lacio; dada a
evidente énfase do tema bélico nos livros deste segundo segmento da obra, tem-se, aqui, a
lliada do poema (Vasconcellos, 2001, p. 117).

Além disso, os versos que se seguem ao primeiro da Eneida continuam a resumir, 2
sua maneira, as aventuras do herdi, como ao recordarem a ira de Juno, ferrenha inimiga do
povo de Troia inclusive por ter sido preterida por Paris no famoso episédio do julgamento
de beleza das deusas (v. 4; v. 8-9),!” e os sofrimentos de Eneias “na terra e no mar” (v. 3),
decerto atinentes a perda de tantos companheiros em guerra,' 2 morte dos diletos Anquises

" Vitgilio, Eneida 1, 1-11: “As armas ¢ o vario celebro que ptimeiro, das praias de Troia,/ em fuga pot
seu destino, veio a Italia e as lavinias/ praias, muito atormentado tanto na terra quanto no mar/ pela
forca dos deuses, devido 4 renitente ira de Juno cruel,/ e que também muito suportou na guerra,
até fundar uma cidade/ e trazer os deuses ao Lécio, origem do povo latino,/ os pais albanos ¢ os
muros da alta Roma./ Musa, lembra-me as causas, pela ofensa a qual vontade/ ou sofrendo o que a
rainha dos deuses obtigou/ um homem notavel pela piedade a por tantas vicissitudes passar,/ tantos
trabalhos enfrentar. Tamanhas as iras nos peitos celestes?” (trad. nossa, a partir de texto latino contido
na edi¢io Rizzoli da obra — vejam-se “Referéncias” ao final).

8 Para o elementar “comentario” metapoético de Virgilio neste trecho da Eneida, veja-se supra nota 2.
? Veja-se supra nota 6.

19 Veja-se explicacio de Pierre Grimal (1963, p. 347): “Lorsque les dieux étaient assemblés pour les
noces de Thétis et de Pélée, Eris (la Discorde) lanca une pomme d’or au milieu d’eux, disant qu’elle
devait étre accordée a la “plus belle’ des trois déesses: Athéna, Héra et Aphrodite. Une contestation
s’éleva; personne ne voulut se charger de décider entre les trois divinités, et Zéus chargea Hermes
de conduire Héra, Athéna et Aphrodite sur I’Ida, ou Paris jugerait le débat. Lorsqu’il vit approcher
les divinités, Paris eut peur et voulut s’enfouir. Mais Hermes le persuada qu’il n’avait rien a craindre,
et lui soumit le cas, lui ordonnant de jouer le réle d’arbitre, au nom de la volonté de Zeus. (...) Paris
décida qu’Aphrodite était la plus belle”.

" Como Niso ¢ Eutfalo, de um famoso episédio do livro IX da épica virgiliana (v. 433 et seq.).
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e Cretisa em diferentes pontos de sua trajetoria,'? a necessidade de abandonar Dido e o amor
em fins do livro IV, para prosseguir em seu duro destino de fundador das bases de Roma...

Ainda, a Musa é invocada em v. 8 como ente facilitador das lembrancas que o narrador
necessitara ter, a fim de bem contar todos os detalhes da intrincada histéria que comega;
tocamos, aqui, em um elemento poético dos mais tradicionais na Literatura Ocidental, desde
os tempos homéricos."* Finalmente, de v. 5 a v. 7, com a meng¢io 2 funda¢io de uma cidade
por Eneias, 4 vinda dos deuses (troianos) ao Lacio e as origens do “povo latino”, dos “pais
albanos” e dos “muros da alta Roma”, realiza-se notério enaltecimento da importancia da
narrativa em curso, pois que ela trata da prépria busca das mais remotas raizes da patria. Tal
efeito de atribuicao de importincia a essa historia (e a seu protagonista), também, parece
amplificado em v. 9 e v. 10, operando-se ali pelo reforco da grandeza dos feitos do herdi
quando se diz que passou por “tantas vicissitudes”, enfrentou “tantos trabalhos” e destacou-
se pela pretas, valor dos mais caros ao idedtio romano tradicional.

2. CARACTERISTICAS DO PROLOGO DE GEORGICAS 111

Nesta porcao da terceira das partes da obra sob nosso presente foco de analise,
Virgilio buscou harmoniza-la com os tragos significativos em jogo na proépria feitura do livro
111 em geral. Referimo-nos, com isso, a sabida atribuicio, a este livto do poema, do contetido
técnico da pecuaria, seja ela vinculada aos rebanhos de grandes (bois e cavalos) ou pequenos
animais (ovinos e caprinos). Ora, como os assuntos tratados a partir de I1I, 49 mantém elos
com o universo da criagdo animal, ndo da agricultura (livro I), da arboricultura (livro II) e da
apicultura (livro IV), nio faria sentido, por exemplo, que o poeta se dispusesse, a0 comegar a
parte do poema de que aqui nos ocupamos, a cantar aerii mellis caelestia dona (“os dons celestes
do mel aéreo” — v. 1), como o faz na derradeira subdivisao da obra.

Em vez disso, nos nove primeiros versos do terceiro prologo do poema, Virgilio
realiza o “recorte”, dentre os temas miticos associaveis, ou ndo, a pecuaria, apenas daqueles
que 20 menos tangenciam tematicamente tal assunto. Isso justifica por que Eurystea durum

12 Anquises € o pai de Eneias, motto na Sicilia, cujos jogos funebres se celebram no liveo V da Eneida;
Creusa foi sua esposa nos tempos de Troia, e lhe aparece ja em forma espectral durante a fuga daquela
cidade em chamas (I, 776 et seq.).

3 Veja-se Eneida IV, 393 et seq.

" Veja-se supra nota 2.

15 Pius é um epiteto recotrente para qualificar Eneias na épica virgiliana. Sobre os significados do
termo, vejam-se explicacGes de Pereira (2009, p. 338): “A Pietas define-se habitualmente como um
sentimento de obrigacdo para com aqueles a quem o homem esta ligado por natureza (pais, filhos,
parentes). Quer dizer, por conseguinte, que liga entre si os membros da comunidade familiar, unida
sob a égide da patria potestas, e projetada no pretérito pelo culto dos antepassados. Esta, pois, firmada
nos sentimentos religiosos dos Romanos (tinha um templo na Urbe desde 181 a.C.), os quais se
sentiam protegidos pelos deuses Manes, Lares e Penates, e que pensavam que o dono da casa tinha
o seu genius tutelar e a esposa era protegida por Juno”.
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(“duro Euristeu” — v. 4), Busiridis aras (“altares de Busiris” —v. 5), Hylas puer (“menino Hylas”
— V. 6), Latonia Delos (“Delos de Latona” — v. 6), Hypodame (“Hipodamia” — v. 7) e umerogue
Pelops insignis eburno (“Pélope notavel pelo ombro de marfim” —v. 7) sio rejeitados para o foco
de sua atual poesia, enquanto Pales (“Pales” — v. 1), pastor ab Amphryso (“pastor do Anfriso” —
V. 2) e siluae amnesque Lycaei (“matas e rios do Liceu” — v. 2) se aceitam como temas poéticos.

Assim, explicamos que, pela ordem de nossa cita¢io, BEuristeu fora o lendario
monarca encarregado de atribuir a Hércules os famosos “Doze Trabalhos” (Grimal, 1963,
p. 154), enquanto Busiris, também ligado ao circulo mitico hercileo, corresponde a um rei
egipcio notério pela crueldade, pois torturou e executou, até ser morto pelo herdi, todos
os hospedes que recebia mal-intencionado (Grimal, 1963, p. 68-69); Hilas, por sua vez, foi
o belo rapaz do qual se enamorou Hércules, que o perdeu para as ninfas quando, em certa
parada da viagem dos Argonautas, elas o raptaram, também seduzidas por seus encantos
(Gtimal, 1963, p. 216);'° “Delos de Latona” é o cenatio onde a deusa mencionada deu 2 luz
Apolo (Grimal, 1963, p. 259-260); enfim, Hipodamia e Pélope, esse ultimo com a peculiar
caracteristica anatodmica dita, correspondem a certa esposa ¢ esposo na mitologia grega,
tendo ele sido trazido de volta a vida pelos deuses depois que seu pai o esquartejou, cozeu
e serviu em um banquete sactilego."”

Tais personagens ¢ lendas, decerto aventurescas e de interesse para outros poetas ¢/
ou outras ocasides compositivas — como se da em canto VIIL, 190-279 da Eneida, quando a
personagem mitica de Hércules ganha destaque e ressonancias politicas coevas —,'* nio se

16 No poema I, XX (v. 37-38), Sexto Propércio menciona a petsonagem de Hilas, em inser¢io no
evento de seu rapto pelas ninfas de uma fonte aonde fora beber.

17 Veja-se explicagio de Commelin (1983, p. 239): “Ovidio conta sobte Pélops a seguinte fabula:
“Tendo ido os deuses alojar-se em casa de Tantalo, esse principe, para por a prova a sua divindade,
fez-lhes servir o corpo de seu filho, misturado com outras carnes. Ceres, um pouco mais gulosa
que os outros, ja tinha comido uma espadua, quando Jupiter descobriu o crime, restituiu a vida a
Pélops, deu-lhe um ombro de marfim para substituir o que Ceres comera, e precipitou seu pai no
fundo do Tartaro™. A lenda mencionada por Commelin, através de Ovidio, encontra-se resumida
em Metamorfoses V1, 403-411.

18 O agora classico estudo de Philip Hardie (2001 [19806], p. 110 et seq.) demonstrou que Virgilio,
no esboco da trama da Eneida, parece ter privilegiado um modelo interpretativo do Império romano
segundo o qual esse organismo politico, em alguma medida, “espelha” a Ordem césmica. Assim, do
mesmo modo que mitos como a Gigantomaquia, conforme tematizada na Teogonia hesidédica, ilustram
e podem dar contornos alegéricos ao enfrentamento entre as forcas da Ordem/Olimpo e aquelas
do Caos/monstruosidade pelo comando do Universo, outras disputas internas a esse poema épico
latino (naturais, miticas ou historicas) surgem ali como varia¢ées de um Gnico tema bésico, ou seja,
a necessidade da repressdo aos insurgentes contra todos os poderes “legitimamente” estabelecidos.
Nesse sentido, os ventos em turbilhio na cena da tempestade maritima em Eneida 1, Marco Antonio
e Cleépatra em enfrentamento a Otaviano Augusto, no canto VIII, e o monstro Caco em desafio
a Hércules “salvador”, também no canto VIII, encarnam em conjunto aqueles que devem set,
“justamente”, vencidos e dominados, por causa do potencial destrutivo da harmonia universal que
representam. Detalhes que poderiam vincular Caco, especificamente, ao Caos em principio associavel
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quadram tao bem ao livro pecuario das Gedrgicas quanto as demais vistas, pois Pales era uma
deusa (ou deus?) italica associada a protecao de pastores e rebanhos (Brandio, 1993, p. 238).
Além disso, “pastor do Anfriso” identifica-se, no contexto, com uma denominagio “agraria”
de Apolo, na ocasido em que o deus se pos a servico de Admeto, rei de Feras, como boieiro ou
guardador de cavalos (Grimal, 1963, p. 42). E as “matas e rios do Liceu” oferecem ao poeta
o ensejo de evocar um territério natural — o monte arcadiano mencionado — amiide tido
como espago do nascimento do deus pastoril Pa, onde o veneravam os risticos (Commelin,
1983, p. 132), além de ser uma zona recoberta por pastagens.

Posteriormente a semelhante “fechamento mitico” dos assuntos cabiveis, inicia-
se extensa passagem de teor metapoético, na qual, em esséncia, o poeta fala em trazer as
Musas a “patria” (a cidade de Mantua) e em ali edificar um “templo de marmore” (femplum
de marmore —v. 13). Ora, a metafora da edificacio para referir-se, na verdade, a feitura de um
poema remonta ao poeta grego Pindaro, que dela ja se servira ao menos em duas ocasides
compositivas (OL 6.1-4: a glorious hall on golden columns...| Pyth. 6.7-14: a storm-proof treasure-
house of song...).”

Tradicionalmente, tem-se interpretado o fazer do “templo” em questao como algo
alusivo a futura escrita da Eneida por Virgilio,” pois esse “espaco” € desctito pelo autor com
muitas reminiscéncias bélicas, como os britanicos — tradicionais inimigos externos de Roma
— tecidos nas cortinas do teatro (#ntexti... Britanni —v. 25), as portas decoradas com as “armas
de Quitino/do romano vencedot” (wictorisque arma Quirini — v. 27), o “Nifates detrotado”
(pulsumque Niphaten — v. 30), o “parto confiante na fuga e nas setas viradas” (fidentemque fuga
Parthum wnersisque sagittis — v. 31) e os “povos sobre os quais duas vezes se triunfou, de um e
outro litoral” (bisque trinmphatas utrogue ab litore gentis — v. 33); ainda, de forma decisiva para
que se sustente a mesma interpretacio, Otaviano Augusto (Caesar— v. 16) fora mencionado
pelo poeta como alguém postado no meio do edificio, como se assim aludisse até a divindade
do principe...

aos gigantes dizem respeito a esse monstro, vivendo barbaramente em uma gruta do Lacio, violentando
os passantes/nativos do lugar e roubando seus rebanhos, ter tido tamanho desmesurado e, como
Tifeu, criatura descomunal sepultada sob o Etna por Jupiter, devido a sua participacio malograda na
Gigantomagquia, respirar fogo (v. 304). Por outro lado, bem ao meio do escudo de Eneias se divisa
Otaviano vencedor contra os “rebeldes” Marco Antonio e a famosa rainha-consorte do Egito, de modo
tal que o principe se ponha sob a protecio de Apolo e dos demais deuses olimpicos, enquanto seus
inimigos lutam sob os auspicios dos “monstruosos” (zonstra, v. 698) — porque zooantropomorficos
e estrangeiros — deuses egipcios...

1 Veja-se comentétio de Mynots a Gedrgicas 111, 13 (Virgil, 2003, p. 181).

% Veja-se comentario de Thomas ao prélogo inicial de Gedrgicas 111 (Virgil, ed. by Thomas, 1994b,
p. 36): “The temple clearly represents an epic, and though the details of the description are
contemporary and political (22-3, 46-8; pugnas/ Caesaris), the lines look to the Aeneid, where the implicit
presence of Augustus is constant; and V. could hardly be expected to provide a plot summary of a
poem whose details must still have been shadowy in his own mind”.
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Como sabemos, o usual tema de preenchimento da poesia épica heroica diz sobretudo
respeito, desde Homero, a0 destaque dos feitos sobre-humanos dos hetois e campo de batalha.*
Entio, na l/iada se focalizara um episédio da Guerra de Troia, ou os desdobramentos da
chamada “Ira de Aquiles”, quando esse se retirou dos combates em protesto por Agamémnon
ter-lhe tomado Briseida, a qual coubera a si em justo butim de campanha.” Desse modo,
apenas com a morte de Patroclo nas mios de Heitor ele retorna aos combates de maneira
desastrosa para os troianos, a fim de vingar o companheiro dileto.” Na Eneida, pot sua vez,
ao lado do assunto cronologicamente remoto do estabelecimento das bases de Roma através
da vit6ria militar contra Turno e a consequente fusio dos sangues troiano e itdlico,”* ha
evidentes aspectos celebrativos da nascente Casa imperial, a exemplo da figuracao de Iulo,
o filho de Eneias e mitico ascendente de todo o cla dos Julios, nao sé como neto divino de
Vénus (Brandao, 1993, p. 37), mas ainda como um dos primeiros fundadores do poderio
daquela familia na Peninsula, pois, entende-se, depois lhe caberia pelo mito chefiar a cidade
de Alba-Longa, donde “saitiam” os préprios Romulo e Remo (Brandio, 1993, p. 38-39 em
citagdo de Eneidal, 267-288). E ndo ha que esquecer, nesse sentido, de um tocante episédio do
livto VI, o encontro, durante a catabase de Eneias, da alma do futuro Marcelo, um sobrinho
de Augusto morto precocemente:™ essa tltima homenagem a Casa imperial romana, interessa
dizer, também se localiza, distribucionalmente, em contexto central da Eneida.

Depois de apresentar mais alguns elementos fisicos do templo, em v. 34-38, os quais,
por um lado, prosseguem aludindo as origens troianas de Roma, através da exposicdo das
estituas dos “descendentes de Assaraco” (Assaraci proles—v. 35),% e, pot outro, destinam-se

! Ja observara sobte a épica Horicio, na Arte poética: “Homero mostrou qual o titmo aproptiado 2
narragdo dos feitos dos reis e capitdes nas guerras funestas” (v. 73-74 — trad. Jaime Bruna).

# Para a discussio do episddio da desontra de Aquiles, veja-se Vivante (1985, p. 81): “The king’s power
is not only opposed, it is questioned, denied. He is driven to the brink. He must reassert his authority
at all costs, and so he seizes Achille’s Briseis. He does so, as he tells Achilles (II. 1.185ff.): “... that you
may know how much stronger I am than you are/ and others also may shrink from speaking up as
my equals/ and matching themselves in my sight””.

# Isso se da no canto XIX da [/ada.

# Veja-se explicagiao de Grimal (1994, p. 287): “Avec le chant VI se termine ’Odyssée virgilienne et
commence une Iiade: la série des combats qui vont finalement donner la victoire 2 Enée. Celui-ci
n’intervient pas en conquérant brutal. Son premier geste, lorsqu’il arrive en Latium, est de se présenter,
pacifiquement, au vieux roi Latinus, qui regne sur le pays, au sud de 'embouchure du Tibre. Un accord est
conclu mais, cette fois encore, Junon se met a la traverse et provoque la guerre. (...) Cette ville, qu’Enée
fondera une seconde fois apres son mariage avec Lavinia, la fille du roi, sera la Lavinium historique”.
» Em nota a v. 883 de Eneida VI, Riccardo Scarcia explica: “Matco Claudio Marcello, nato nel 43
a.C., da Gaio e Ottavia, sorella di Augusto adottato nel 25 e dato come marito alla figlia Giulia, era
probabilmente destinato a succedergli, ma moti prematuramente nel 23 a.C.” Veja-se Virgilio, traducio
de Riccardo Scarcia, 2002, p. 680.

% Como explica Mynors (Vitgil, ed. by Mynors, 2003, p. 185), Assaraco era o avd de Anquises, pai de
Eneias; assim, um dos fundadores indiretos do poderio romano, através da geracdo de ascendentes
de Enecias.
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apotropaicamente a afastar os danos da in#idia (“mau-olhado” — v. 37-39), Virgilio direciona-se
do futuro para o presente, ou seja, passa a tratar de aspectos em claro nexo com a feitura da
propria obra de que entio se ocupa. Tais pontos, de todo alusivos a “ambientacido” pecuaria
de Gedrgicas 111, correspondem as “matas e clareiras das Driades” (Dryadum silnas saltusque
— v. 40), ao monte Citero (Cithaeron — v. 43), aos “caes taigetos” (Taugetique canes — v. 44) e
a “Epidauro domadora de cavalos” (domitrixqgue Epidaurus equorum — v. 44). Ainda sobre as
sucessivas partes e conteidos deste terceiro prologo das Gedrgicas, vale lembrar que Virgilio
o finaliza com nova mencio a vindoura empreitada da escrita de um poema épico:

Mox tamen ardentis accingar dicere pugnas 46
Caesaris et nomen fama tot ferre per annos,
Tithoni prima quot abest ab origine Caesar.”’

E proveitoso, neste ponto de nossa exposicio, examinarmos na passagem virgiliana
de nosso interesse a presenca das fungbes que acima dissemos tipicas dos prélogos poéticos
na Antiguidade, exemplificando com o livro I da Eneida. Elas correspondem, a titulo de breve
recordacio, a sumariza¢do dos assuntos de uma obra (ou parcela de obra), a2 metapoesia, a
mencao patronal, a invocagio divina e a por em evidéncia que os assuntos cuja abordagem se
inicia apresentam peso e uma importincia justificadora de seu tratamento extenso. Pelo que
temos dito ao longo desta segunda subdivisao de nossas analises, a primeira funcio citada, de
“resumo” dos topicos técnicos da criagdo, até certo ponto se identifica distribucionalmente com
o trecho dos versos 40-45, nos quais Virgflio situa seu fazer artistico coevo como algo em nexo
com a ambientacdo pecudria. Na verdade, as “matas e clareiras das Driades” (v. 40) evocam
divindades atinentes a dimensio ristica®™ e espagos de todo associaveis ao apascentamento
de rebanhos; o “Citero e os cies taigetos” (v. 43-44) aludem a uma montanha e a seres em
respectiva patticipagdo no universo do pastoreio (Virgil, ed. by Mynors, 2003, p. 187) ou das
cagadas® — para as quais € util setvir-se também de cavalos, um dos tipos animais em seguida
recobertos pela preceituacdo do magister didatico em Gedrgicas 111 —; “Epidauro domadora de

cavalos”,® é ébvio, presta-se a tematizar de passagem o mesmo topico do trato de equinos.
bl bl

77 Vitgilio, Gedrgicas 111, 46-48: “Logo, contudo, eu me disporei a contar as ardentes batalhas/ de
Césat e a divulgar seu nome com a fama pot tantos anos/ quanto dista César da primozrdial origem
de Titono” (trad. nossa).

% As Driades correspondiam a ninfas dos bosques ou, especificamente, dos carvalhos, como nos
explica Branddo (2009, p. 225).

# Veja-se comentario de Mynots a Gedrgicas 111, 44 (Vitgil, ed. by Mynors, 2003, p. 187): “T. is the
great ridge of mountains that bounds the plain of Sparta on the west and runs down to form the
central prong of the Peloponnese. There was good sport there from wild goats, as well as boar, deer,
and bear (Pausanias 3.204), and hence it was a favorite haunt of Diana the huntress (Hom. Od. 5.103,
Callim. Dian. 188). Here, as is Prop. 3.14.15, it identifies the Spartan hounds; (...)”.

¥ Veja-se comentitio de Mynors a Gedrgicas 111, 44 (Virgil, ed. by Mynots, 2003, p. 188): “Strabo
8.8.1 groups together as excellent the breeds of Arcadia, the Argolid and Epidaurus (which Serw.
confuses with Epirus, cf. 121). Domitrix, which first appears here in extant Latin, represents with
equorum Homert’s hippidanmos”.
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Como vemos, uma vez que se abordam tecnicamente, em Gedrgicas 111, a criagio de
grandes (equinos e bovinos, até v. 285) e a de pequenos animais (caprinos e ovinos, de v. 286
a v. 473) e os meios alusivos vistos ha pouco, empregados pelo poeta para referir-se a isso
tudo, parecem privilegiar, além dos caes, ora os rebanhos mitdos — os quais, em principio,
movimentam-se e pastam com mais facilidade em ambientes nio tio abertos quanto matas e
clareiras, ou ingremes como o Citero —, ora os cavalos (de Epidauro), o topico dos cuidados
dos bois ndo recebe destacada referéncia entre v. 40-45, a nio ser sutilmente, por um detalhe
que ditfamos indireto. Ocorre, com efeito, quando da mencio ao fato de que, ao se realizarem
cagadas, “o barulho ecoa dobrado pelo assentimento dos bosques” (uox adsensu nemorum
ingeminata remugit — v. 45), ser esse tipo animal ao menos evocado por Virgilio nos planos
etimolégico, dada a clara proveniéncia de remugire (“ecoar”, “ressoar”’) do mais direto mugire,
termo indicativo em latim da “voz” dos bovinos, e sonoro, pois ¢ notorio que as duas formas
verbais aludidas apresentam efeitos e otigens onomatopaicas.’

Além disso, no idéntico quesito da sumarizacdo dos topicos pecuarios do livro 111,
convém observar que a propria supracitada recusa, pelo poeta, dos assuntos miticos sem
correlagdo com o universo da criagdo animal acaba por operar em sentido afim, pois, do
mesmo modo que personagens e espagos lendarios sem nexo imediato com tal assunto nio
interessam presentemente a ele para a incorporagdo a obra, pressupSe-se também nio vir a
ter lugar o efetivo tratamento de temas técnicos sem elos estritos com os rebanhos e manadas.
Neste caso, Vitgilio opera por exclusio do que é estranho a seu foco essencial de preceituacio
didatica em Gedrgicas 111, em primeira triagem de todos os assuntos em principio existentes,
ndo propriamente pela citagdo desenvolvida dos pontos a serem abordados ao “ensinar” os
assuntos pecudrios ao “aluno”. Contudo, através de tal procedimento — obviamente acrescido
de aceitar “Pales”, o “pastor do Anfriso” e as “matas e rios do Liceu” —, ele a0 menos sinaliza
ao leitor, por elementos dotados de razoavel clareza, direcionar tematicamente o livro 111
para os assuntos pecuarios, nao para aqueles agrarios (como no livro 1), de arboricultura
(como no II) e de apicultura (como no IV); com isso, por conseguinte, o poeta ja sugere
alguma mencdo aos provaveis assuntos de que ha de ocupar-se na sequéncia.

Também nos parece atil lembrar aqui a existéncia, internamente a0 mesmo livro
111 das Gedrgicas, de uma passagem a que a critica por vezes tem chamado de “segundo
prologo” dessa parte do texto:* tal trecho corresponde aos versos 284-294, que antecedem

*! Como observa Fatia (1970, p. 95), “os gramaticos latinos sio todos muito explicitos nas descrigdes
que nos dio do , insistindo particularmente em sua qualidade de nasal e bilabial: %2’ impressis inuicem
labiis mugitum quendam intra oris speculum atractis naribus dabit (M. Vitorino, Keil, 6, 34, 12) — ‘o m produzira
como que um mugido dentro da cavidade bucal, apertados os labios, um no outro, e contraidas as

2

narinas™.

2 Veja-se comentatio de Thomas a Gedrgicas 111, 284-294 (Vitgil, ed. by Thomas, 1994b, p. 95): “The
proem to the second book (treating smaller animals) balances that at 1-48; see 292-3, 294nn. The
passage also looks to the opening of Book 4 (286, 289-90nn.). This proem helps to underscore the
bipartite nature of the book, and ultimately to emphasize the two great crescendos which in each
half follow the technical or didactic parts — the twin devastations brought by azoerand by the plague”.
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a efetiva entrada na abordagem técnica do trato de ovinos e caprinos. Ele contém, a titulo de
resumida apresentacdo, depois de uma “nota” rapida sobre a necessidade de correr contra
o tempo, com vistas a plena completude da tarefa a que o poeta se propusera quando do
inicio da planificacdo das Gedrgicas, dizeres relativos a dificuldade de “vencer com palavras”
(uerbis... uincere —v. 289) um tema tdo humilde, em claras proposi¢cdes de teor metapoético.
Em seguida, ja mais “confortado” com as perspectivas de gloria caso capaz de levar a cabo
tarefa tdo ardua, Virgilio metaforiza a escrita desta parcela das Gedrgicas como uma subida
aos “cimos desertos do Parnaso” (Parnasi deserta per ardua — v. 291)* e a rolagem de um
carro em direcio a Castalia, fonte das imediacées de Delfos em conhecida associacao com a
inspiracio vatica (gua nulla prioruns/ Castaliam molli deuertitur orbita clino —v. 292-293).>* Enfim,
em v. 294, surge nova mencao a deusa pastoril “Pales”, que deve auxilia-lo a “ressoar em
alta voz” (magno... ore sonandum).

Esse “segundo prélogo”, com efeito, continua, de maneira mais precisa e direcionada,
as funcdes do primeiro, por exemplo sumatizando haver de se constituir a segunda parcela
da abordagem técnica do livro III em especifica focalizacio do trato dos peguenos animais
(lanigeros agitare greges hirtasque capellas—v. 287). Também ressurge, aqui, a metapoesia,” a qual
ja divisiramos no grande prologo de abertura do mesmo livro pela elaborada imagem da
construcio futura de um templo/poema épico, além de pelos dizeres relativos a que, nas
proprias circunstancias de escrita das Gedrgicas, mais valia dedicar-se a assuntos humildes, em
conformidade com os haud mollia inssa — “ordens nio faceis”, v. 41 — de Mecenas, o patrono
da obra inteira (livro I, v: 2).

Além disso, frisamos de novo que a mengao, ou invocagao, ou direta interpelacio aos
deuses, a qual se nota no “segundo prélogo” a propésito da presenca do nome de “Pales”,
como vimos, é um elemento de grande importancia e frequente surgimento em partes
“inaugurais” de varias obras literarias antigas, como atestam os exemplos supracitados de
Homero® e do Virgilio da Eneida. Ora, embora isso ndo se desse tio tipicamente no prélogo
inicial do livro III das Gedrgicas quando o poeta refere as Musas (v. 11) que trara a Mantua
dos “Pincaros adnios” (Aonio... uertice), pois ali apenas se fala delas em terceira pessoa, as
mengdes “divinas” a “Pales” (v. 1), a Apolo/“pastor do Anfriso” (v. 2) e as “matas e tios
do Liceu” (v. 2, em possivel associagdo com o deus rustico Pa, bem o vimos), cumprem a
sua maneira, no contexto local, a fun¢io estereotipada do estabelecimento de contato com
os deuses nos comegos.

Com efeito, mesmo que também evocativas dos temas pecudrios do livro em que se
encontram, ou deles delimitadoras de maneira elementar, como antes intentamos dizet, as

* Trata-se de uma montanha mais de uma vez associada, no mundo antigo, a inspiragio poética, pot
exemplo, em Bucdlicas V1, 29: Nec tantum Phoebo gandet Parnasia rupes. — “Nem tanto com Febo se alegra
o monte Parnaso” (Virgil, ed. by Thomas, 1994b, p. 97).

* “Por onde nenhum carro/ dos antigos vai dar em Castalia pot suave vertente” (trad. nossa); veja-se
comentario de Mynors a Gedrgicas 111, 292-293 (Virgil, ed. by Mynors, 2003, p. 226).

» Veja-se supra nota 2.

* Veja-se supra nota 2.

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 29-48, 2019



O PROLOGO DE GEORGICAS 111 E OS DEMAIS PROLOGOS DO POEMA: UMA ABORDAGEM 41
DESCRITIVO-COMPARATIVA

diretas interpelacoes a esses trés elementos revestem-se de teores afins a classica invocagao
as Musas, na medida em que estio relacionadas ao elemento celebrativo do canto (canenzos —
v. 1), que Apolo, com alguma frequéncia, também foi considerado um deus inspirador dos
poetas® e que, no “segundo prologo”, “Pales” ressurge em clara fun¢io de auxilio ao canto
georgico, naquele ponto da obra dificultado pela grande humildade do subtépico em pauta.

Em seguida, como o elemento patronal é postergado no prélogo inicial de Gedrgicas
I11,” além das fung¢des de sumatrio, metalinguistica e de conexdo com os entes supremos, esse
comeco de livro destaca primeiro a importancia dos assuntos da parte da obra em que se
encontra por explicitar, de inicio, que ndo se trata de temas que ja “detiveram mentes vazias
com um poema’ (quae nacuas tenuissent carmine mentes — v. 3), a exemplo, pelo contrario, das
lendas rejeitadas de Hilas, de Pélope e Hipodamia etc. Com isso, o poeta diferencia o maior
“peso” dos conteudos de que, doravante, ha de ocupar-se da frivolidade, ou significativo
desgaste, daqueles que ndo aceita, dizendo ainda crer-se capaz de “erguer-se do chdo” (to/lere
humo —v. 9) e “voejar vencedor pelas bocas dos homens™ (uictorgue uirum nolitare per ora — v.
9), em evidente alusdo as esperangas de sucesso (e fama) da ousada empreitada poética a
que entdo se dedica.

Por outro lado, outros elementos prologais contribuem para p6r em destaque que
aquilo a que se votard o poeta também no livro 111, com a abordagem, até humilde, da criagao
de animais de rebanho, ndo corresponde a meras banalidades: mencionamos as afirmacdes
relativas aos baud mollia iussa de Mecenas (v. 41), bem como a ideia virgiliana de que, sem
a intervencdo desta personagem histérica (e amigo), “a nada de alto o espirito se langa”
(nil altum mens incobat — v. 42). Nesses casos, se o fazer compositivo de Virgilio na presente
subdivisao da obra, o qual inclui assimilar e trabalhar poeticamente o tema da pecuaria, de nada
valesse em sua maior “humildade” — pois sequer deparamos aqui um continuo empenho de
composi¢ao épical —, os esforcos do poeta em tais circunstancias também ndo lhe serviriam,
através do embate pessoal por bem sair-se de uma dura tarefa a si confiada por Mecenas, a0

¥ No exemplo supracitado de Odisseia 1, 1, bem como em [/ada 1, 1, havia respectivas invocagoes a
uma “Musa” e a uma “deusa”/#hed (Iliada 1, 1-3: “Canta-me, 6 deusa, do Peleio Aquiles/ A ira tenaz,
que lutosa aos Gregos/ Verdes no Otco langou mil fortes almas” — trad. Odotico Mendes), para que
auxiliassem o poeta no canto. Em Eneidal, 8, porém, a Musa aparece como agente de lembranga, ndo de
cantar, o que, apesar de “desviado” dos usos homéricos no mesmo aspecto, nio deixa de justificar-se,
pois as Musas eram, na mitologia grega, filhas de Mnemosyne, deusa da memoria gerada por Urano
e Gaia, e que as gerou depois de unir-se a Zeus (Grimal, 1963, p. 300).

*# Ovidio se lembra desta tradicdo no inicio do livto I (v. 25-30) da Ars amatoria, ainda que,
citcunstancialmente, para nega-la: Non ego, Phoebe, datas a te mihi mentiar artes,| nec nos aeriae noce monemur
anis,/ nec mihi sunt uisae Clio Clinsque sorores/ sernanti pecudes nallibus, Ascra, tuis:| usus opus monet hoc: nati
parete perito;/ uera canam: coeptis, mater Amoris, ades! — “Eu, 6 Febo, nao fingirei que me dotaste com tal
arte;/ nem me inspirou o pio da aérea ave,/ nem avistei Clio ou suas irmis,/ guardando eu, 6 Ascra,
o gado nos teus vales./ A expetiéncia move esta obra: obedecei ao vate petito./ Verdades cantarei; 6
(trad. nossa).

¥ Na verdade, para v. 41 do mesmo livro.

1>

mae do Amor, favorece-me o intento
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fortalecimento como artista capaz de abordar temas tdo aridos. Além disso, envolver-se com
a escrita das Gedrgicas equivale a algo “alto”, como atesta o v. 42, de maneira inegavelmente
inclusiva de todos os elementos necessarios a elaborar sua complexa estrutura.

Entdo, embora se tenha de concordar com que talvez resulte tal aspecto do prologo de
Gedrgicas 111 — vale dizer, a funcdo nobilitadora dos assuntos tratados — por vezes sobreposto,
ou relativamente eclipsado, pela valorizacio do proprio fazer poético, fatores como a énfase
pelo magister didatico de sua ocupagio com um tema nio frivolo (ou vulgarizado em demasia),
bem como capaz, com outros elementos compositivos, de fazé-lo “ascender”, decerto
contribuem para conceder-lhe algum destaque.

3. O PROLOGO DE GEORGICAS 1 E OS PROLOGOS DOS DEMAIS LIVROS DO POEMA

Neste subtdpico analitico, deve-se inicialmente registrar que os dois prologos dos
livros impates das Gedrgicas sao os mais elaborados da obra inteira, o que ja se depreende de
sua extensdo, com respectivos 42 (I) e 48 (I1I) versos cada; em contrapartida, esse mesmo
quesito numérico ajuda a divisar nos prélogos do livro 11 e do livro IV apenas 8 e 7 versos.

Nio ¢é preciso, porém, restringir a constatacdo dessa maior complexidade dos
prologos impares ao critério quantitativo dos versos, pois sua organiza¢io mesma, em varias
partes interligadas, contribui para sustentar-nos a afirmacdo: em Gedrgicas 1, assim, tem-se
um exordium, no minimo, constituido por 3 partes. Sio elas a proposi¢io inicial de todos os
assuntos do poema (v. 1 a 5, com a disposi¢ao de um assunto por verso), a prece aos doze
deuses rusticos, o que, a sua maneira, Virgilio retoma do livto I do De re rustica de Varrao,”
e a algo “incomum” prece a Otaviano Augusto (Caesar),"' no contexto tornado uma espécie
de Nume tutelar dos camponeses italicos, ou persona de mais vastos atributos. Bastando-nos
o que ja dissemos sobre as sucessivas partes do prologo do livro 111, apenas lembramos,
a esse respeito, que ele também nos parecia poder dividir-se em trés partes principais,
correspondentes aos v. 1-9 (aceitagdo ou negagido “sumarizadoras” de temas poéticos),

% Veja-se comentatio de Wilkinson (1997, p. 65): “The De re rustica has pretensions to being literature.
It is a dialogue in the Ciceronian manner. And in several passages of a literary kind it would seem
to have influenced Virgil. The invocation to the twelve gods at 1.1.5-6 no doubt suggested Virgil’s
invocation to his different twelve gods in his exordium, which was probably written last as exordia
generally were”.

" Veja-se Wilkinson (1997, p. 162-3): “The idea of divine honours for rulers had long been familiar
in Asiatic, Greek and Punic lands. There had recently been a wave of claim and expectations. Sextus
Pompeius had given out that he was son of Neptune. Antony had been hailed as Dionysus at Athens,
Ephesus and Alexandria. These ideas had once been regarded at Rome as foreign, but there were
native customs that could ease their acceptance. The cult of the manes and the sacrifices of parentatio
could lead to the worship of a dead ruler, as could philosophic ideas of deification for services to
men such as we find in Cicero’s Somninm Scipionis. Worship of a living man was more difficult, but
helped by the notion of worshipping the genius of the paterfamilias and by Stoic ideas of the divine
nature of the human soul”.
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v. 10-39 (metafora complexa da futura feitura de um poema épico como construcio de
um templo marméreo as margens do rio Mincio, em Mantua) e v. 40-48 (retorno, da maior
sublimidade épica, para o plano didatico do presente texto, com indicagio de aspectos
“pecuarios” como o “Citero” e “Epidauro domadora de cavalos”).

Ainda, ndo ¢ apenas pelo fato de iniciarem longamente livros impares das Gedrgicas
e assim se estruturarem em triparticao que tais prélogos se parecem: segundo demonstrado
por andlises formais e de conteudo dos filélogos, Virgilio nitidamente parece ter organizado o
poema em duas metades sucessivas e complementates, porém, até certo ponto, “autdénomas”.
Entio, os livros I e II contém, respectivamente, o total de 514 e 542 versos; os livros I1I e
1V, por sua vez, contém ambos 566 versos. Além disso, os dois livros do inicio focalizam-se
na abordagem de topicos em elo com a vida vegetal — campos de cultivo e arboricultura —,
enquanto os dois ultimos se concentram na preceitua¢ao técnica a respeito de assuntos em
nexo com os animais — pecuaria e apicultura. No tocante, propriamente, aos elos internos
entre o pat de livros I11 e IV, uma arguta observa¢io de Hardie,* sobre o meio da derradeira
divisio da obra retomar certa situagdo especifica, a saber, a morte de todos os animais
possuidos por alguém, de fins do livro terceiro, ajuda a divisa-los em nexo mais estreito do
que um olhar apenas desatento poderia levar a crer.

Faz-se, aqui, necessario lembrar que, em livro 111, os entornos de v. 474 ja descrevem
o horrendo episédio da “Peste Nérica”, no qual todos os rebanhos, seguidos dos animais
silvestres e até dos homens renitentes em permanecer naquelas desoladas paragens de além-
Alpes, sdo infectados por um mal terrivel e incurdvel, cujas causas permanecem obscuras no
“quadro” virgiliano.” Disso resulta, entio, que os animais dos noticos sejam enfim aniquilados
por completo, deixando-os desprovidos de seu bem mais precioso. Na “metade” do livro
IV (v. 317 et seq.), de novo ocorre que divisemos a perda das “posses animais” de alguém,
desta vez, porém, tratando-se dos enxames de abelhas de Aristeu, mitico filho de Apolo e da
ninfa Cirene. Mas, a total diferenca do ocorrido no livro 111, tal perda de enxames encontra
definitiva solugdo no proéprio livro IV, com o retorno a vida das abelhas a partir de v. 554.

Tem-se, com efeito, que o exterminio desses animais fora o resultado da vinganga
dos Manes* de Otfeu e Euridice, pois Aristeu perseguira a moga nos campos em certo

2 Veja-se Hardie (1998, p. 49).

# Veja-se comentario de Gale sobte a indefini¢io dos sentidos do sactificio purificador oferecido
pelos noricos em Gedrgicas 111, 486-497, bem como da “Peste” como um todo (2000, p. 109): “In
Georgics 1, then, sacrifice is positively recommended; in book 2, it becomes more problematic. In
book 3 further doubt is shed on its validity, as I suggested eatlier. The plague itself makes even the
attempt to placate the gods impossible, as animals die before they can be sacrificed. But the air of
uncertainty here is increased still further by the fact that the description of the sacrificial victim’s
death very strongly recalls Lucretius’ account of the sacrifice of Iphigenia”.

* Veja-se Brandio (1993, p. 213): “Manes (Dz), -inm, deuses Manes. O nome, segundo Ernout-Meillet,
DIEL, p. 383, ¢ interpretado como plural de zanis e significatia ‘deuses benevolentes’, epiteto com que
se designavam, por eufemismo, o espirito dos mortos e, em especial, ‘os antepassados divinizados’,
di parentes. (...) Diga-se, além do mais, que s6 mesmo por eufemismo é que Manes podem significar
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episodio de descontrole passional, dai resultando a inadvertida pisada dela sobre uma
serpente peconhenta, durante a fuga ao estupro, e sua morte em decorréncia do veneno
(v. 457-459). Assim, o desespero de Otfeu, seu esposo, a vi tentativa dele de recupera-la a
morte em catibase (v. 467 et seq.) e o proprio aniquilamento desse homem nas maos das
Bacantes tracias (v. 520-522) ocasionaram a revolta dos dois lesados contra o involuntario
instigador de suas dores e, entdo, uma “revanche”, sob a forma do mal que lhe vitimou as
abelhas. A solu¢do encontrada por Aristeu, enfim, que se aconselhara com a mae e com o
deus marinho Proteu, foi realizar, pela primeira vez, o tito expiatétio da bugonia, pelo qual
bovinos sacrificados aos Manes dos ofendidos vieram a purifica-lo de sua culpa e favorecer
que suas abelhas tornassem a vida, reconduzindo-o a uma situa¢do de plena normalidade,
incompatfvel com a desolagdao dos néricos em fins do livro IIL

A retomada do conflito do livro anterior, por conseguinte, para resolvé-lo em
definitivo no livro IV, contribui para ligar fortemente essas duas partes do poema, como
se algo antes suspenso viesse, com o estrutural prosseguimento das Gedrgicas, a receber seu
pleno fecho. Tais “parénteses” narrativos serviram-nos a dar a entender que, se os livros I
e II formam um “todo” relativamente autbnomo do poema, por suas afinidades formais
e de conteudo (como o nimero diferente de versos quando comparados os dois entre si e
os assuntos distintos da abordagem da vida animal), e os livros 1II e IV outro “todo”, por
semelhantes motivos e ainda por se interligarem através da retomada interna do tema da
morte, entdo os prélogos de I e 111 sempre apresentam a funcido de abrir metades distintas
da obra, cada qual constituida por duas partes imbricadas.

Quanto a algumas diferencas entre os prologos de I e 111, notamos, sobretudo, que
no primeiro havia de chofre a menc¢io a Mecenas, provavel instigador da obra e homenageado
logo em v. 2, enquanto, no terceiro, esta mesma personagem apenas surgiria em v. 41, evocada
a propoésito dos hand mollia inssa a que nos referimos. Curiosamente, porém, em espécie de
reciproca inversio do momento de evocar “César”, o principe aguarda, no livro I, até v 25
para ser nomeado, enquanto, no livro 111, é citado ja em v. 16. O livro I, ainda, com suas
duas extensas invocagoes divinas —aos doze Numes rusticos e ao préprio “César”/Otaviano
Augusto — focaliza-se, tematicamente, no aspecto religioso (ou encomidstico), além de prestar-
se a introducdo geral da obra, enquanto o livro 111 parece privilegiar, pelo que dissemos,
aspectos metapoéticos e a introduc¢io do tema pecuario, a qual ainda se desdobra com maior
especializagdo no “segundo prélogo” da mesma subdivisao do texto.

Quanto, enfim, aos prélogos do livro II e IV, que introduzem os assuntos técnicos
da arboricultura e do trato das abelhas, o primeiro deles se diferencia do de Gedrgicas 111 na
medida em que se concentra em uma direta interpelacio ao deus Baco, a qual se processa

‘os bons, os benevolentes’. A realidade é bem outra. Na Eneida, para citar apenas uma obra literatia,
os mortos, uma vez elevados a condi¢do de Manes, também vao engrossar as fileiras dos carrascos
de além-tamulo. (...) Nio hd davida de que os mortos, como se os vivos fossem culpados pela morte
ou por ndo se conformarem com ela, vinham, de quando em quando, na sua imensa insatisfacéo,
atormentar seus irméos, que ainda viam a luz do dia”.
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“ininterruptamente” de v. 2 a v. 8;* além disso, como os livros impares das Gedrgicas foram,
muitas vezes, considerados mais “pessimistas” que os pares e o livro I acabara com imagens
bastante tétricas, como as dos portentos que se seguiram ao assassinato de Julio César e as da
perda do controle de um carro guiado por cavalos por seu condutor (v. 512-514), em espécie
de vivida metafora do descontrole humano diante das guerras e atribulagoes politicas coevas
a0 poeta, o prologo de Gedrgicas 11 se distingue daquele de III ao significar um “escape de
pesadelo”, nos termos de Wilkinson (1997, p. 85).

Algo semelhante se da com o de IV, na verdade identificado, em seus cinco primeiros
versos, com uma sumariza¢io dos varios subtépicos de apicultura a receberem nele
posterior abordagem e depois, nos dois seguintes, com um pequeno comentario de natureza
metapoética, sobre ser tal assunto fenuis (“ligeiro”):* como se viu, o livro III termina com o
grave desfecho da “Peste Norica”, ou seja, com o contigio da terrivel doenga até sobre os
seres humanos. Portanto, novo despertar de um “sonho ruim” ocorre quando adentramos
o derradeiro prélogo das Gedrgicas, algo impensavel diante do antetior.

4. CONCLUSAO

Os dados acima apresentados permitem observar que o prélogo de Gedrgicas 111 se
reveste de multiplas funcSes retérico-poéticas, depois retomadas, exceto a quarta, o comego

# Reforgamos com maior precisio e alcance analitico que, em mostra do harmonizador cuidado
construtivo das Gedrgicas, os livros pares da obra (I e IV) parecem-nos sempre conter prélogos
separados em duas partes; os impares (I e III), por sua vez, em #%s. O prologo de 11, entdo, comporta
uma sumarizacdo muito breve — os #%s versos iniciais — dos assuntos de arboricultura e, em seguida
(v. 4-8), uma “prece”, ou invocac¢do a Baco; no prélogo de IV, contudo, depois dos versos iniciais,
de enderecamento a Mecenas e sumarizacio dos topicos de apicultura a serem tratados logo na
sequéncia (v. 1-5), tecem-se brevissimos comentarios sobre o carater fenuis (“delicado”) de tal parte
da obra, por seus assuntos “diminutos”, e a necessidade do auxilio de Apolo a esta especifica tentativa
virgiliana de compor. Ainda, as respectivas partes do primeiro e terceiro prélogo sio, a mero titulo
de lembranca, I- a proposicao geral dos assuntos da obra (v. 1-5), a prece aos doze deuses rusticos
(v. 5-23) e a “prece” a Augusto (v. 24-42); I1I- “recorte” dos mitos e assuntos convenientes (ou nao)
a um livro pecudrio (v. 1-9), metafora épica do templo de Mantua (v. 10-39) e o “retorno”, com o
fecho do prologo, das alturas heroicas para a poesia didatica agraria das Gedrgicas.

6 Veja-se supra nota 45 e comentitio de Thomas a Gedrgicas IV, 6-7 [Vitgil, edited by R. F. Thomas,
1994b, p. 148-149: <6 in tenui labor; at tenuis non gloria: the antithesis is familiar from the second proem
of Book 3: angustis hunc addere rebus honorem, 290; on the Callimachean language, and the programmatic
sense of the line, see Introduction, pp. 1-3. The line also suggests that the stylistic approach will be
correctly Callimachean (tenuis = leptds), while the theme and the glory accruing from it will be of a
larger, non-Callimachean nature; or, in other words, ars and zngenium will be both accommodated. V.
surely noticed Varro’s characterization of the bees at R.R. 3.16.3 wolucres, guibus plurimum natura ingeni
atque artis tribuit. (...) 6-7 auditque nocatus Apollo: ct. A. 3.395 aderitque uocatus Apollo. Apollo Nomius,
guardian of shepherds, appeared at 3.2 (3.1-2n.), but here he is the god of poetry, a function inherited
from Alexandria by Augustan poets™.].
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de Eneida 1: 1. a sumarizacdo dos assuntos a serem abordados por Virgilio nessa subdivisao
da obra, 2. a metalinguagem — que ocotre ali sobretudo sob a metafora elaborada da feitura
do templo as margens do Mincio —, 3. a invocagio divina, 4. o estabelecimento de elos com
um patrono/Mecenas e 5. algum realce dos tépicos técnicos abordados na mesma parte
do poema. Evidentemente, procedendo a junc¢do e combinagio desses elementos, o poeta
N30 operou em um vacuo criativo, mas deu curso a praticas compositivas que remontam,
na verdade, ao gesto “fundador” de Homero.

No tocante, por sua vez, nio a analise “isolada” do mesmo prélogo gedrgico, mas
sim a seu delineamento no cotejo com os demais do poema no qual se encaixa, divisamos
aspectos que ora contribuem para sua distancia, ora para sua aproximacao diante de outros
elementos de um conjunto maior. Assim também se nota, pelo exame do presente subtopico,
que o “poema da terra” de Virgilio recebeu cuidada elaboracio no plano organizacional
dos livros e, ainda, acolheu mecanismos retérico-formais “mapeadores” de certos modos
de leitura cabiveis pata o texto em pauta.
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m todo o cristianismo antigo, poucos textos trataram diretamente da relacdo entre

a religido que nascia e se afirmava no contexto do Império Romano tardio e a

cultura greco-romana que moldou essa civilizacdo.! De modo geral, os autores
cristaos ficam em siléncio em relagdo a essa questdo, e a atitude explicita de Agostinho
de Hipona é uma raridade entre os padres da Igreja.* Mais caractetistica é a atitude de
Gregério de Nissa, que em apenas um tratado, o Didlogo sobre a alma ¢ a ressurreigao, se dedica
a comentar as doutrinas sobre a alma das escolas filoséficas gregas, mas ao longo de todo
o restante de sua obra, ndo faz mencio direta a nenhum pensador ou escola antiga, ainda
que esteja trabalhando com varias de suas ideias.’

A exce¢io mais importante pata esse siléncio é o Discurso aos jovens sobre como tirar
proveito das letras gregas de Basilio de Cesareia. Esse texto é um dos mais estudados do periodo
e, caso raro para essa época, ¢ um dos poucos a contar com mais de uma edic¢io critica,’
e ja conta com um numero consideravel de estudos.” O opusculo obteve grande sucesso
desde a Antiguidade, tendo sido traduzido para o sirfaco e o arabe (Fedwick, 1981, p. 450),
sobretudo gozando de enorme popularidade a partir do Renascimento (Backus, 2017, p. 30).

1. QUEM sA0 “Os JOVENS”?

O texto ¢é dirigido aos “jovens,” no titulo “npog Tovg veotg”. Sobre o destinatario
da carta ji houve alguma discussao,’ a interpretacio tradicional diz que ela se destina aos
sobrinhos do autor, e ha diversas passagens em que o texto da claras impressdes de seguir
neste ponto, quando afirma:

! A respeito do relacionamento entre a cultura classica e o cristianismo nascente destaco as obras de
Jean Daniélou (1961), Werner Jaeger (1991), Hugo Rahner (2011) e, aqui no Brasil, Jacyntho Brandio
(2014).

% Sobre a relagio entre Santo Agostinho e a cultura cldssica, em uma vasta bibliografia, destaco as
obras de Henri Irenée Marrou (1949) e Hugo Langone (2018).

? Sobte a formacio filosofica de Gregorio de Nissa, foi durante os primeiros anos de estudo da obra
do autor um passatempo bastante popular entre os estudiosos investigar as origens gregas das diversas
doutrinas que nela aparecem. Sobre isso ver, dentre outros, Daniélou (1956), Hans Urs von Balthasar
(1942), Edward Mihlenberg (1971) para exemplos dessa atividade. Ademais, a formacio retérica é
um aspecto importante da obra de Gregodrio; ver os estudos de Morwenna Ludlow (2007) e Martin
Esper (1982), que mostram como Gregorio faz uso das técnicas retéricas de sua época.

* S0 as edi¢des de Mario Naldini (1984), Wilson (1975) e Boulanger (1935).

* Destaco, além das introdugoes das edicoes criticas, os comentirios de Raymond van Dam (2002),
Philip Rousseau (1998), Ernst Fortin (1981), Mario Naldini (1978), Ernesto Valgiglio (1975) e Ann
Moffat (1972).

¢ Moffat (1972) rejeita essa identificaciio, ao passo que Naldini (1978; 1984), tende a aceitar esses
sobrinhos como parte de sua audiéncia, interpretacdo que tende a ser seguida por van Dam (2002)
e Rousseau (1998).
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E pela familiaridade natural eu me encontro logo depois dos seus
pais, a ponto de eu partilhar um pouco da benevoléncia paterna, e
considero que vocés, se ndo me enganar na impressio, nao sentem
falta dos parentes ao olharem para mim.”

No entanto, ha quem discorde dessa afirmacio, preferindo ver nas alocugbes de
Basilio somente lugares comuns em que ele, como presbitero —na opiniao de Moffat inclusive
com apenas trinta anos de idade —, tem cuidado pastoral com seu rebanho (Moffat, 1972,
p. 81). Ou seja, o presbitero — pois, se seguirmos a datacio mais precoce do tratado, é de
um perfodo em que Basilio ainda nio fora consagrado como bispo — coloca-se na posicao
de pai substituto desses jovens que estio sob seus cuidados.

Nio pretendo me aprofundar nessa discussdo sobre a ocasido desse texto, porque de
certo modo ela é insoltuvel, devido a falta de dados que o texto nos fornece. Mas ela pée em
destaque o destinatario dessa alocugao e isso é um ponto importante para a compreensio do
tratado como um todo. O texto frequentemente se dirige para seu publico e trava um dialogo
constante com ele. Dessa maneira recebemos algumas informacgdes que nio é sempre que
possuimos na homilética do autor e dos outros padres capaddcios.

1.1 A 1DADE DE HERACLES NA ALEGORIA DE PRODICO

A respeito da idade, em um momento postetior, a0 comentar sobre a alegoria de
Heéracles e a Virtude de Prédico de Ceos, Basilio d4 uma informagio importante a respeito
da idade de seu publico: “quando Héracles era bastante jovem, e tendo quase a mesma
idade que vocés agora possuem”.® Ora, a fonte de onde Basilio retirou essa histdria, direta
ou indiretamente, ¢ Xenofonte, e o texto original é bastante explicito a respeito da idade de
Héracles no momento desse encontro: “Pois diz que Héracles, quando seguia da infancia
para a juventude, na idade em que os jovens, ao se tornarem autossuficientes, mostram se
haverio de se voltar em sua vida para o caminho da virtude ou do vicio [...].”

O termo fipn ndo ¢ apenas um termo cultural, como legal, para indicar a idade que,
na maioria das cidades da Antiguidade, os jovens comegavam os rituais para se tornarem
adultos. Na Atenas pds-classica esse servico ¢ chamado de efebia (Marrou, 1991, p. 168ss),
mas ele se faz presente em diversos ambientes no mundo antigo (Marrou, 1991, p. 363),
e a idade precisa em que isso acontecia em Atenas € incerta, por termos fontes um pouco
desencontradas: o Efymologicum Magnum afirma que se dava aos 16 anos,'"” as Expressies

" Basilio de Cesareia, Discurso aos jovens 1 (ed. Boulanger, 1935 p. 41): tij 1e napi tiig pvoewg oikeldmm
€00V et TOVG Yovéag DIV TUYYEve, BoTe uNT’ ovTOGg ELATTOV TL TATEP®V gVVOiag VEHEWY VUiV, DS O¢ vopilo, el un Tt
VU@V Stapaptéve Tiig yvdpung, p mobely Todg texévtag, Tpds us PAémovrag. Todas as traducdes, exceto quando
explicitamente informado, sdo de minha autoria.

8 Discurso aos Jovens, 5: vé® Svti 1@ Hpoxhel kopudii, kai oxedov tabtny dyove v fukiav, fiv kol Opeig viv.

? Xenofonte, Ditos ¢ feitos memordveis de Sdcrates 2.1.21: gnoi yap Hpaxhéa, énci ék maidov eig ipnv dpudro, &v
1 ol véor 1§dn avtokpdtopeg yryvopevor dnhodoty ite Ty St apetiig 630V Tpéyovran émi tov Blov gite v didt kauciog [...].

' Etymologicum Magnum, p. 359.
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Retdricas (Méeg pnropwcai)' afirmam que ocorre entre 14 ¢ 16 anos. Ou seja, ainda que seja
dificil estabelecer uma idade precisa, podemos imaginar que Xenofonte figura um Héracles
com aproximadamente 15 anos de idade, num perfodo da vida que hoje chamarfamos de
adolescéncia.

1.2 DADOS NA OBRA DE BASIiLIO SOBRE A IDADE DOS ENDERECADOS

Contudo, evidentemente, o que Xenofonte considera nio necessariamente da indicios
diretos para a idade dos enderecados por essa fala de Basilio. Vamos ver o que o autor diz, no
texto, sobre seu publico e em outras passagens de sua obra sobre as idades do homem. Em
primeiro lugar, neste préprio texto, o autor chama o publico de “moides” em duas ocasides.
Bem no comeco: “Filhos, muitos sao os motivos que me chamam para aconselhar vocés,
motivos que julgo serem os melhores e que creio que muito hdo de contribuir para vocés,
12 e no comeco da segunda se¢ao: “Nés, filhos, consideramos esta vida humana
ndo set de modo algum importante”.”

O primeiro e 6bvio significado de naideg € “criancas”, o que colocaria o publico em
uma idade ainda menor do que aquela determinada anteriormente, ou, mais precisamente,

se seguirem;

exatamente no limite entre a infancia e a idade adulta. Nas suas Howmzilias sobre os Salmos, Basilio
expde de maneira clara sua divisdo entre as idades:

E possivel perceber, de modo geral, em todo o género humano como a
utilidade do salmo atinge a todos. Pois, de fato, em mudanca presente e
futura estdo sem sequer conservar a mesma condi¢io do corpo, sem estar
sequer fixos na mesma opinido, mas mudam o corpo de acordo com as
transformagdes das idades, e transformando o pensamento a medida das
variancias das ocasides. Pois, de fato, uns de ndés somos criangas, outros
adolescentes, e outros ainda sao adultos, e 20 envelhecermos novamente
nos transformamos completamente.14

Ou seja, cle indica o quadro bésico de idades que podemos ver na cultura grega
desde, pelo menos, Sélon e Mimnermo." Ioig até cerca de 14 anos, &pnpog, aproximadamente
ao seténio seguinte, até os 21, e aviip, para a idade adulta. Nesse sentido, como em muitos

" Anecdota Graeca, p. 255.

12 Basilio de Cesareia, Discurso aos jovens 1 (Boulanget, p. 41): IToAré pe tét mapokaiodvid €61t cupBoviedoot
UiV, & Toidec, & BEATIoTA Elvol Kpive, Kol & GuVOisELY DUIV EMOEVOIG TETIGTEVKA.

3 Basilio de Cesateia, Discurso aos jovens 2 (Boulanget, p. 42): Hyslg, & noideg, 00dév elvon ypfine mavrdmact
oV avOpdmvov Biov Todtov rorapBavopev.

" Basilio de Cesateia, Homilias sobre os Salmos (PG 29 p. 464): "Eoti 8¢ amatomhidg mepi movtdg oD yévoug Tév
avOpdTOV voiical, ¢ gig TavTog Tig 6md T0D YaApod dwPavodong deekeiag. AAlotoduevor yap kai dAloiwbncopevol
ot unte TV T0d cOpeTog EEv TV VTV dlac®lovTes, PiTe £l THG YVOUNG del Thig avTig Pefnrodtes, AL TO HEV GO
KOTO TOG TOV NAMKLDY HETABOANG GALOLOVEVOL, TNV 6 d1dvolay TPOG TAG TOKIAMAG TOV CUUTTOUATOV HETATIOEUEVOL.
AMLOL pev yap €opev Toideg, kai dAlot EpnPot, kai avopmBévteg ETepot, Kai AmoynpacavTes TaAy TavTeA®ds dAlotodueda.
15 Fr, 27 W. Uma analise desses fragmentos pode set vista em Assuncio, 2003.
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outros, 0s autores cristaos ndo se afastam muito dos pressupostos culturais ja estabelecidos
na cultura classica.

Mas uma segunda leitura pode ser feita para esse moidec: ele representa o rebanho
que o pastor é encarregado de cuidar. Nesse sentido, o pastor se coloca em posi¢ao paterna
diante do rebanho. Assim, a forma moideg seria uma versio aticizante do tékvia que aparece
no corpus joanino do Novo Testamento, e é frequentemente traduzido como “filhinhos.”'¢
Com efeito, encontramos um uso seguro dessa expressao em outro lugar do corpus homilético
de Basilio: “que isso nio aconteca com voces, meus filhos, que gerei através do evangelho,
que eu embalei através da béngio das maos”."”

Ambas as leituras ndo sio mutuamente excludentes; Basilio expressa ao mesmo
tempo seu cuidado pastoral para um grupo de jovens adolescentes, que estio saindo da
infancia e entrando em contato com o mundo das letras pagas. De fato, ha outros indicios
que confirmam isso.

Podemos ver outro dado que nos permite precisar o publico enderecado por Basilio.
Ao final da primeira sec¢io de seu Discurso, Basilio nos informa: “Nio se admirem que eu
diga ter descoberto algo de proveitoso da minha parte para vocés, que frequentam o professor
todo dia, e convivem com os antigos autores eloquentes através das palavras que deixaram”.'®
O termo grego que traduzi por “frequentar” é goutdol, que significa, mais precisamente,
ir e vir, dando a noc¢do de visitar um mestre de escola. Como Petit notou, esse ¢ um dos
principais termos técnicos para aluno (Petit, 1957, p. 20), e inclusive é a palavra que vai
gerar o termo “aluno” em grego moderno, gorntic. Ora, essa condic¢do de ir e vir da escola
para a casa é particular daquilo que Marrou chamou de “ensino secundario” (Marrou, 1991,
p. 251-74), que era conduzido, como ele nos afirma, em escolas privadas, majoritariamente
locais (Marrou, 1991, p. 220).

A frase acima citada do Discurso de Basilio também é preciosa por nos dar mais
uma informacio que nos permite precisar ainda melhor o tipo de estudante com o qual ele
esta falando. De fato, o outro participio correlacionado com esse, ovyywopévors, que traduzi
como “convivem”, significa mais propriamente, de acordo com o Liddell Scott, “associar-se
com”, “acostumar-se com”. Essa imagem pressupoe que esses alunos estdo em constante
contato com os antigos poetas e prosadores. Tal imagem vai ao encontro justamente dessa

visao desses alunos como “estudantes secundaristas”’. Como afirma novamente H-1. Marrou,

1670 13,33;1J02,1;1J02,12;1]J02,28;1J03,7;1J03,18;1Jo,4, 151 Jo 5, 21. O termo também
aparece em uma carta de Paulo, Gl 4, 19. Nio vou elencar todas as ocorréncias mais comuns do
termo tékva, que também ¢ relacionado.

7 Basilio de Cesateia, Homilia em tempo de fome e secura (PG 31, 305): & i yévorro viv & fipév, maideg ol
otig 51t tol Evayyehiov &yévvnoa, obg St Tiig evAoyiag Tdv yepdv somapydvocae. Basilio faz uma parafrase de
1 Co 14, 5.

18 Basilio de Cesateia, Discurso aos jovens 1 (Boulanger, 1935, p. 42): M) owpdiere 8¢ el ka0’ éxdotny uépav
£ic S1806KAAOV POITHGL, Kol Tolc EAAOYINOLS TAV TaAo@Y AvEp@V 31’ OV KOTAAEAOITAGT AGY®V GLYYIVOLEVOLG DUV, oToC
TLTap” ELOVTOD AGITEAEGTEPOV EEEVPNKEVAL PNLLL.
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os secundaristas fazem “o estudo aprofundado dos poetas e de outros escritores classicos”
(Marrou, 1991, p. 253).

Isso ¢ diferente da etapa seguinte, chamada por Marrou de “ensino superior”. A
“rainha” dessa etapa do curriculo, segundo a expressio de Laurent Pernot (2015, p. 145), era
a retorica, que, de fato, era a carreira mais seguida e de maior prestigio. Trata-se inclusive da
educacio que Basilio teve, tendo ele préprio frequentado alguns dos sofistas mais famosos
de sua época.

O aspecto caractetistico da educacio retérica nio é a leitura de textos classicos,
mas sim a execuc¢do de exercicios preparatérios, chamados mnpoyvpvéopata, e o posterior
exercicio, pedém, ou declamatio em latim, que consistia na declamacdo de discursos ficticios
para o derradeiro aprimoramento do orador (Marrou, 1991, p. 309)."” Naturalmente, o uso
dos autores classicos é o guia definitivo do exercicio oratério, mas o estudante nessa fase de
ensino esta muito mais voltado ao exercicio de criagdo do que no de familiarizar-se com os
autores classicos, que € o que a expressio de Basilio indica.

Uma outra indicacdo que Basilio nos da é que ele ja pressupde o conhecimento
do seu publico dos versos de Hesiodo que ele parafraseia, a saber, os versos 293 a 297 dos
Trabalhos e Dias:

Portanto, se vocés receberem as palavras de bom grado, haverio de ser
da segunda ordem de pessoas elogiadas por Hesfodo, se nio, eu ndo
diria nada desagradavel. Vocés evidentemente se lembram dos versos,
nos quais ele diz que o melhor é quem compreende por si mesmo o que
¢ necessario, bom também ¢ aquele que segue as indica¢Ges de outros,
aquele que ndo se adequa a nenhum dos dois ¢é inutil para tudo.?’

Com efeito, Basilio no anuncia um conhecimento novo, mas apenas diz péuvnofe, que
traduzi como “vocés |...] se lembram”. Daf se deve depreender que as pessoas com quem ele
fala ja frequentam a escola ha algum tempo a ponto de provavelmente terem conhecimento
de alguns autores candnicos. Essa pressuposicao de conhecimento é reforcada pela locucio
adverbial dnlovor.

A explicagido para isso nao é porque seu publico ja estd totalmente avancado
nos estudos secundarios, mas porque, como nos indica o proprio Marrou (1991, p. 256),
referendado em uma tabua de cera de um estudante de Palmira (Hesseling, 1893, p. 302),
Hesiodo ja se fazia presente no ensino desde o primatio, sobretudo por suas maximas morais
contidas nos Trabalhos ¢ Dias.

Y Isso se trata evidentemente de uma simplificagio para facilitar a argumentacio. Nas Instituicies
Oratdrias de Quintiliano, livro I, capitulo 1, podemos ver uma interessante discussao sobre a fronteira
entre as duas disciplinas.

? Basilio de Cesareia, Discurso aos jovens 1 (Boulanget, 1935, p. 41): Ei pév odv mpo0opeg 3éxoto0e 18 heyopeva,
Mg devtépag Tdv Emovovpévov £oecbe mop’ Howd0dw taéewg el ¢ pr, &y pev ovdev av gimoiut duoyepis, avtol d¢
péUvnGOe TV Endy SNAovOTl, &V 0lg Ekeivog ENoLY BPIoToV Pev elval TOV Tap’ £avtod Td S40vTo, GuVop@dVTa, E6OLOV 88
Kéieivoy OV Toi¢ Top’ ETépwv Vrodelydeicty Endpevov, Tov 8¢ Tpdg 0vdETepov EmTdeiov dypeiov lval Tpog dmovta.
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Disso se pode concluir que sdao estudantes frequentando o ensino secundario e que
ja possuem uma espécie de bagagem minima, nio necessariamente adquirida na etapa que
estdo cursando, mas que faz uso de alguns conhecimentos que ja sao adquiridos do ensino
basico.”

Um outro comentario importante sobre o endereco desse discurso aparece em um
momento seguinte do tratado. Basilio comenta sobre a segunda vida, depois da terrestre, mas
ele interrompe a discussdo e rejeita o assunto com base em dois pontos: “Que vida é essa
e onde e como a viveremos, chega a um ponto mais trabalhoso do que a presente missiva,
e é para ouvintes mais velhos do que vocés”.** Essa rejeicao ¢é feita com base na extensio
do texto e também na idade dos ouvintes. Ou seja, nio se trata de estudantes adultos, mais
velhos, mas sim de pessoas bastante jovens, que ainda nio estdo a altura dos ensinamentos
profundos da religido. Isso ¢ mais congruente com a ideia dos jovens entre 14 e 16 anos que
vimos acima e ndo com estudantes adultos de retérica.

Mais um dado nos permite verificar que Basilio considera os jovens de sua carta ndo
apenas pessoas em desenvolvimento intelectual, mas também ainda passando por estagios
de maturagdo moral. Mais a frente, ele afirma: “ndo é pequeno o proveito de gerar nas almas
dos jovens uma certa familiaridade e habito da virtude; mas, dado que tais ensinamentos sao
naturalmente irremoviveis, quando sao marcados profundamente nas almas ainda tenras”.”

Essa imagem deixa ainda mais claro de que grupo de pessoas Basilio fala, se nio em
termos de uma idade precisa, 20 menos em termos de seu modo de ser e de sua maturidade
mental. Nio sdo, de fato, jovens adultos ja formados, mas um grupo ainda em formagao, que
nao solidificou seu carater. Com efeito, a propria expressao que Basilio escreveu, duetdotato,
¢ um eco de uma discussio semelhante que encontramos na Repriblica de Platio.*

Na passagem referenciada de Platdo, o filésofo ateniense afirma que, devido a
incapacidade intelectual dos mais jovens, eles ndo deveriam receber os textos dos poetas
tdo cedo, porque eles seriam marcados de modo dificil de apagar (Svoéxvinra). O significado
¢ curiosamente o oposto do dado por Basilio. O bispo de Cesareia, afinal, disse que os
exemplos de virtude devem ser dados a jovens dessa idade porque, desse modo, eles ficariam
marcados em suas almas. Mas, apesar dessa diferenca no sentido da afirmagio, a logica que
subjaz a ambas afirmag¢oes é a mesma: sdo jovens, talvez chamemos até de criancas, ainda
em formacdo moral, e a alma deles ainda ¢ bastante receptiva as impressodes deixadas pelos
textos dos poetas e, no caso de Basilio, ele afirma também explicitamente as influéncias de
prosadores e filésofos.

! Moffat (1972) chega a uma conclusio parecida, sem distinguir precisamente do ensino mais avancado.
Outros autores, como van Dam (2002), parecem nio ter percebido a questio da idade dos alunos e
tratam como se fossem jovens adultos.

2 Basilio de Cesareia, Discirso aos jovens 2 (Boulanget, 1936, p. 42-3): Tig 8¢ odv odtog 6 Biog ki 8 kot Smexg
avTov Procdpeda, LakpOTEPOV PEV 1] KT TNV Tapodoay Opuny Epikestat, nelldvov 8¢ 1 ko DS AKpoaTdV dKoVsL.
» Basilio de Cesateia, Discurso aos jovens 5 (Boulanger, 1935, p. 46): 00 pupdv yép 1o dpehog, olkeldmtd
Tvo, Kol cuviBeto Taig TV VEmV Wuyods Tiig dpetiig éyyevéchar émeinep GUETACTATO TEPUKEY EIVAL T6 TV TOOVTMY
podnpota, OUanaddTnTo TV Yuxdv £ig Pabog Evenpavopeva.

 Platio, Repriblica, 378e.
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Essa ideia, a partir pelo menos da Repriblica, tornou-se lugar comum em textos que
falam do desenvolvimento infantil. Plutarco, em seu tratado Sobre a educacio das criangas, da
admoestacoes semelhantes. Como ele afirma:

Tal como é necessario moldat os membros do corpo dos filhos logo
no nascimento, pata que eles crescam eretos e aprumados, do mesmo
modo, convém regrar os costumes dos filhos desde o inicio. Flexivel
e maleavel, os jovens, por suas almas ainda delicadas (yoyai rarois),
absorvem as li¢des. Tudo que ¢é rigido dificilmente se flexibiliza.
Como os sinetes imprimem-se na cera amolecida, assim as li¢bes
marcam a alma dos ainda infantes. Parece-me que Platao, o enviado
dos deuses, aconselha as amas de leite moderadas que nio relatem
histérias aleatérias as criancas, para que ndo tenham suas almas
preenchidas desde o inicio por ignorancia e corrupgio.”

Alguns comentadores® chegaram até a sugerir esse texto como sendo o modelo
no qual Basilio se baseou para a sua composi¢ao. Enquanto certamente se trata do mesmo
género literario, ndo ha nenhuma similaridade lexical aprofundada entre os textos que indique
a proveniéncia. Na verdade, hd mais proximidade lexical com o texto de Platio do que com
o de Plutarco, ainda que exatamente qual acesso Basilio tinha a Repaiblica ¢ um assunto que
requer um estudo aprofundado.

1.3 A QUESTAO DA MATURIDADE INTELECTUAL PARA A LEITURA BiBLICA

A questdo alcanga seu ponto mais importante quando ele fala sobre os textos
sagrados: “Mas enquanto nio for possivel compreender a profundidade de seu pensamento,
por causa da idade”.*” Ou seja, o publico para o qual Basilio se dirige ainda nio atingiu
totalmente a capacidade de compreender a Biblia. Que capacidade seria essa, moral ou
intelectual?

Philip Rousseau ¢é da opinido de que é uma capacidade moral (Rousseau, 1998,
p. 53). Ele julga que o opusculo de Basilio é um texto feito para justificar uma cosmovisao
cristd sem o recurso aos textos canonicos da religido (Rousseau, 1998, p. 47). Certamente,
Basilio esta empreendendo uma investigacio acerca da universalidade dos valores morais,

» Plutarco, Sobre a edncagio dos filhos, 3 e-f: domep yap & pékn 10 oopatog £0OVG md yevécewg TAETTEW THY
TEKVOV Avaykoidv €oTtv, tva TodT’ 0p0a kai dotpafi] eontat, Tov avTov TpomoV £ Apxiig Td TOV Tékvav 10N puBuiley
TPOcNKEL. EVTAAGTOV Yap Kol DYPOV 1} vedTNG, Kol Taig ToVTOV Wouyols arnadoig Tt To podnuote viiKeTor Tav 6€ TO
GKANPOV YUAETDG pordtteTor. Kobdmep yap o@poyides T0ig amaAols vamopdttoviol Knpois, obteg ai pabnoels taig
@V €Tt Todiov youyols Evorotumodvtol. Kol pot dokel [TAGTov 6 doipdviog Euperdv Tapovelv Toig titboig unde todg
ToydvTag piBoug Toig Tandiolg Aéyewy, tva un TG TovT®V Yoyds & apyig voiog kot Staebopdg avamipriacot copfaivn.
Traducio de Maria Aparecida de Oliveira Silva.

% Como Moffat (1972) e o ptoptio editor Boulanger (1935).

7 Basilio de Cesareia, Discirso aos jovens 2 (Boulanget, 1935, p. 43): “Eag ye wiv 9o tiig fikiog énaxodew

10D Bédovg Tiic Stavoiag adTdy ody oldv Te.
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ou pelo menos da comunidade entre os valores da Biblia e das letras gregas, como veremos
mais a frente. No entanto, lembremos que Origenes, no seu quarto livro Sobre os Principios,
fala na diversidade de significados da Biblia e como a primeira leitura ¢ atribuida aos mais
puros (axepardtepor).”® Porém, como ele afirma no mesmo tratado, a leitura das verdades da
religido é mais profunda e apenas se encontra entre aqueles mais avancados, que realizam
a chamada leitura espiritual.

Essa visao da existéncia de varias leituras é o padrao de Origenes, e em algumas
passagens, como no seu Comentdrio ao Evangelho de Jodo, ele indica a possibilidade de esses
mais simples realizarem leituras equivocadas e, por isso, se desviarem do caminho.”” Ou
seja, a simplicidade da mente de uma pessoa, para Origenes, pode ser um entrave para a
real compreensio das escrituras.

E o que Origenes tem a ver com Basilio? A importancia da visio origenista de
paideia no Discurso aos jovens ja foi destacada por Naldini (1976, p. 381), mas foi justamente
Basilio de Cesareia que nos possibilitou a preservacio do quarto livro Sobre os Principios em
grego ao editar, conjuntamente com seu colega Gregério de Nazianzo, a cole¢io origenista
chamada de Filocilia® Ou seja, a visio exegética de Basilio é fortemente influenciada por
Origenes.” Assim, ndo ¢ de todo implausivel que os limites a compreensio das escrituras
sejam também intelectuais e que parte do que limita a compreensio seja a efetiva maturagao
intelectual, que os estudos inclusive favorecem.

2. POR QUE BASILIO ADMITE A LEITURA DOS TEXTOS CLASSICOS?

Isso nos leva para a segunda indagagiao deste artigo, que tem de ser vista em conexao
direta com a primeira questao que levantei a respeito da idade. Quais sdo os motivos que
levam Basilio a recomendar o contato com textos classicos e a razdo que é dada. Como
vimos, Basilio afirma que por causa da idade (o tiig huciog), ndo seria possivel compreender
o pensamento (Suvolag).

O termo citado tem grande importincia no pensamento de Basilio, de seu irmao,
Gregério de Nissa, e de seu colega, Gregério de Nazianzo. Com efeito, ele possui dois
significados basicos. O primeiro ¢ o do ato de raciocinio. E o termo que os padres capadécios
usam para representar o raciocinio humano em sua capacidade especulativa. Vemos o Nisseno
afirmar o seguinte: “quem ha de me dar aquelas asas para ser capaz nas alturas da grandeza
dessas palavras de voar no pensamento (kota didvoav), de modo a abandonar toda a terra e
atravessar todo o ar que esta difuso no meio?”.%

% Otigenes, Sobre os Principios, 4, 2, 2.

¥ Otigenes, Homilias sobre o Evangelho de Jodo, X111, 39.

% Sobre as duvidas a respeito da autotia ver a introdugdo de Hatl a edicio da Sources Chrétiennes.

! Sobre a influéncia de Origenes em Basilio, ver Rousseau (1998, p. 11-4).

2 Gregotio de Nissa, Comentirio ao Pai Nosso, GNO 7.2, p. 22. Tig 8doet pot 1 nrépuyog ékeivag mpdg 1o
Sduvnofvar @ Vet TG TOV PNUATOV LEYOAOQUTOG GUVOVOTTIVOL KOTA Stdvotay, BOTE KOTAAMTEV LEV TAGAV TV YTV,
Swamepdont O€ TAVTO TOV €V HECH KATAKEYVUEVOV GEPQL;
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Ou seja, no trecho citado, Gregorio faz uma proposicio de algo que modernamente
chamarfamos de “exercicio de pensamento”, recomendando a tentativa de perceber as
realidades superiores. O termo utilizado é &iGvowa, que tem significados muito diferentes de
autor para autor,” mas, para Gregdrio de Nissa, de acordo com a descricio feita por Martin
Lard, podemos precisar como “pensamento humano” (Laird, 2004, p. 30ss). Do mesmo
modo, vemos o mesmo sentido presente na Segunda Oragao Teoldgica de Gregoério de Nazianzo:
“Vamos 14, ao deixar a terra e aquilo que esta a sua volta, e fique mais leve com as asas do
pensamento [dwivota], para que a razio va a frente pelo caminho, e de 14 hei de conduzir vocé
aos espetaculos celestes, o proprio céu e o que esta além dele”.*

No entanto, um sentido derivado dessa palavra podemos encontrar ja em Origenes,
que é da &vowr como o sentido nido evidente de um texto, mas o sentido que deve ser
compreendido dele. Podemos vé-la no alexandrino: “afirmamos, portanto, que a lei é dupla,
uma segundo a letra, e outra de acordo com o pensamento [katé Sidvotav], como algumas
pessoas antetiores a nds ja ensinaram”.”® Gregério de Nissa também adota um significado
parecido: “Mas, por ser duplo o sentido [swvolag] do anincio de ver Deus, um do conhecer a
natureza que estd acima de tudo, outro de ser dominado por ele através da pureza na vida”.*
No ultimo caso, preferi traduzir Sitvowr como “sentido”, dado que o significado intendido
por Gregoério é mais proximo de “sentido” do que de “pensamento”.

Portanto, retornando ao texto de Basilio, podemos compreender melhor que
ele pressupde que os textos sagrados possuam um sentido mais profundo que os jovens
secundaristas ainda néio sdo totalmente capazes de compreender. Nio se trata necessariamente
de uma visao elitista, na qual os textos biblicos seriam acessiveis apenas para uma elite de
iniciados, mas sim, dada a interpretacao da idade que ja damos, que as pessoas demasiadamente
jovens ainda ndo sdo capazes de compreender os textos sagrados; trata-se de uma questao
de desenvolvimento intelectual e maturidade.

E por isso que ele visualiza os textos da literatura paga como uma espécie de exercicio
para a aquisi¢do das capacidades necessdrias para a verdadeira compreensio dos textos
sagrados, e ele compara com uma série de atividades que carecem de exercicios preliminares,
como observar o sol por meio de sombras e espelhos, exercitar em dangas antes de fazer
exercicios taticos e os tingidores que em primeiro lugar alvejam o tecido antes de aplicar a cor

* Em Platdo, ou, mais precisamente, na Repriblica, sisvow é a faculdade intelectiva que, a partit dos
objetos fisicos, permite a0 homem atingir o conhecimento das realidades estaveis (Cooper, 1960).
Em Plotino o ponto de vista muda, e a SiGvow € vista como o afastamento e individuagdo do Intelecto
em corpo humano, é o pensamento humano comum (Aubry, 2016).

* Gregotio de Nazianzo, or. 28. Aye 81 vilv dpsig koi T8 mepl yiv, Tpdg OV Giépa koveichnTt Toig Tig Sravoiog
TTEPOLS, tva 601 K> 630V 6 AdY0G TPoin® KAKEDEV AVAED GE TPAOG T OVPAVIKL, KO TOV OVPAVOV ADTOV, KOL TG DTTEP OVPOVOV.
» Otigenes, Contra Celso, V11, 20. ®apév toivov 8116 vopog 1ttdg 01y, 6 pév Tig mpdg prirdv 6 8 mpdg Sidvotav,
G Kol TV PO NUMV TIveg £5idasav.

* Gregotio de Nissa, Sobre as Beatitndes, GNO VIL.2 p. 145: A éneidi Surhiig odong tiig Stavoiag év tfj 1od
10elv TOV Oedv Emayyekig: dg HeEV Tod yv@vol TV Tod TovTog DIEPKEUEVIV PUGLY, ETEPOS O TOD Gvakpadijvar Tpog
avToOV d10 Tiig kord v Lonv kabapdTnTtog.
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desejada.”” Em um momento postetior, ele compara os esforcos necessarios para o cristio
com os atletas, que se ocupam em esforcos pesadissimos para a obtenc¢io da vitdria.”® Assim,
o contato com as letras gregas ¢ comparado a essa atividade preparatéria de atletas e musicos.

2.1. Os PROBLEMAS CONTIDOS NOS TEXTOS CLASSICOS

Todos esses beneficios nio sio completamente gratuitos, e uma parte, ainda que bem
pequena, do tratado de Basilio é dedicada a admoestagdo sobre os perigos que essa literatura
contém. Segundo o bispo de Cesareia, nem tudo que esta presente nos poetas é benéfico,
pois eles sao muito diversos (navtodanoi). Além disso, eles sdo especialmente nocivos porque
junto com a beleza das palavras se imiscui o veneno perigoso do engano: “para que nio, ao
aceitarmos por causa do prazer das palavras, deixemos passat despercebido algo do pior,
1”.% Essa imagem ¢ encontrada de modo
ainda mais claro em um opusculo de Plutarco, Sobre como o jovem deve ler os poetas. Segundo
Plutarco, explicando de modo mais compreensivo do que neste trecho de Basilio, os poetas
desejam agradar e, ao fazerem isso, inserem muitas doutrinas e ideias equivocadas.*’

Em face a todas essas questdes, o bispo de Cesareia comenta: “portanto, ndo vamos
elogiar os poetas em tudo, nem quando imitam pessoas que insultam, ralham, s3o luxuriosas
ou beberronas, nem quando definem a felicidade por uma mesa repleta e odes cantadas”."!

Esse catalogo nao ¢ original. Na verdade, ele remete a discussdo entre Sécrates
e Adimanto presente no livro II da Repriblica,”
aprofundada da maior parte desses itens colocados por Basilio. Mais especificamente cristao
e, provavelmente, da autoria do bispo ¢ o comentario que vem na sequéncia: “E menos de
tudo prestaremos aten¢do quando conversam algo sobre deuses, sobretudo quando narram

sobte muitos deles, que nem sequer estio de acordo entre si”.*

COMmMO 0§ que consomem venenos junto com O me

em que Platdo faz uma descri¢do mais

2.2. A VIRTUDE E 0OS TEXTOS CLASSICOS

Mas o tema principal do tratado de Basilio ¢ a virtude (apet). De fato, ¢ a atitude
favoravel dos escritos gregos a nog¢ao de virtude que fornece o principal mote de todo o
tratado, entabulando uma série de exenpla classicos a respeito da utilidade e da respeitabilidade

7 Basilio de Cesateia, Discurso aos jovens 2 (Boulanger, 1935, p. 43).

* Basilio de Cesateia, Discurso aos jovens 8 (Boulanger, 1935 p. 52-4).

¥ Basilio de Cesateia, Discurso aos jovens 4 (Boulanget, 1935, p. 45): ) 816 tiig 1év Adyov fidoviig mapadeéapevoi
TL AGOopEY TRV XEWPOVMV, HoTEP 01 TA SNANTIHPLOL LETA TOD HEMTOG TPOGLEUEVOL.

Y0 Plutarco, Sobre como o jovem deve ler os poetas, 16b.

" Basilio de Cesateia, Discurso aos jovens, 4 (Boulanger, 1935, p. 45): 00 toivov <év nicwv> émoivesopedo
TOUG TOMTAS, 0V AOWBOPOVILEVOVG, OV GKMOTTOVTAS, OVK EpAVTIG T} HebvovTag Lipovpévoug,ovy dtav tpaméln mAnbovon
Kol @30ig avelpévaig Ty gvdatpoviav opilovrat.

2 Platio, Repriblica, 377¢-378d.

# Basilio de Cesareia, Discirso aos jovens, 4 (Boulanger, 1935, p. 45): Iaviov 88 fikiota tepi Oedv T Stkeyopévorg
npocEfopey, kol palc’ tav Mg mepi TOALOV Te aVTAV dSie&lmaot Kot ToVTMY 008’ OLLOVOOUVTOV.
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de homens virtuosos. Nessa passagem, que € a se¢ao mais longa de todo o Discurso, vemos
Basilio exercitar de forma bastante evidente sua formacio retérica, mostrando a profundidade
de seu repertorio de ypeion™ para solidificar essa tese de que os textos classicos fornecem
modelos de virtude que devem ser copiados pelos jovens.

A tese principal do bispo de Cesareia é de que os textos gregos — ele diz explicitamente
que a filosofia é mais copiosa neste ponto — fornecem modelos de grande proveito para a
imitacio dos jovens. Se essa ideia é somada a que ja vimos da visdo dessa etapa como um
treino e uma preparacio — um tema que Basilio vai explorar de forma mais completa na
se¢do 9 desse opusculo —, é possivel formar uma no¢ao mais precisa da visao do autor sobre
a questdao. Como a participa¢do no sistema educacional é inevitavel, deve-se escolher o que
ha de util (ypficyov é o termo que desde o principio ele reforga) para a melhor edificagdo da
pessoa enquanto ela ainda nio tem a capacidade de compreender profundamente os textos
e as doutrinas santas da Igreja.

3. O CONTEXTO HISTORICO E SUA RELEVANCIA PARA A COMPREENSAO DA INTENGAO
DE BasiLIO

Portanto, o Discurso aos jovens de Basilio de Cesareia é um texto profundamente
calcado na realidade histérica do autor. Em primeiro lugar ¢ importante notar como o
contexto histérico é fundamental. Como Marrou indicou, os cristdos na Antiguidade niao
se preocuparam em formar uma estrutura pedagogica alternativa e se contentaram com
a utilizacdo do sistema escolar da cultura paga (Marrou, 1991, p. 490). Isso criou uma
situagdo um pouco andémala, em que as criangas cristds estavam em contato estreito com
uma literatura que, naquela época, estava profundamente ligada a religido antiga. Ainda
mais se considerarmos o movimento que, a partir de Jamblico e atingindo seu apogeu com
o imperador Juliano e depois Proclo, foi paulatinamente fazendo a religidao paga adotar a
literatura grega como texto sagrado.®

Dessa maneira, o Discurso aos jovens torna-se um texto necessario para justificar, ou
mesmo permitir, a presenca de jovens cristdos no sistema educacional da Antiguidade, sem
a qual ndo seria possivel sequer que ocupassem qualquer cargo dentro da administragdo
imperial (Watts, 2008, p. 7). Isso corresponde a uma resposta especifica em um contexto
muito particular da Antiguidade Tardia; Basilio ndo tinha pretensdes de dar uma resposta
universal ao problema do relacionamento entre o Cristianismo e as culturas pagds. Como
van Dam afirma, Basilio pressupbe que os jovens em tempo haverao de migrar dos estudos
seculares para ter um contato mais aprofundado com as Sagradas Escrituras (Van Dam,
2002, p. 182). Isso certamente permite que Basilio tenha uma atitude mais leniente e bem

* Como diz Pernot (2015, p. 147): “Anecdote (£breia). The anecdote is a saying or a deed, short and
meaningful, attributed to a famous person”.

# Sobre o relacionamento entte Juliano e Jamblico, ver Finamore (1998). Sobre a transformacio da
poesia em escritura, fato que talvez se realize completamente apenas com Proclo, ja uma geracdo
postetior a Basilio, ver Chlup (2012, p. 185-90).
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pouco critica em relagdo a literatura paga. Em outros contextos culturais é possivel imaginar
reacOes e comentarios distintos.

3.1. OUTRAS REAGCOES

Podemos ver uma situagdo completamente diferente numa obra de seu irmao
Gregotio, o Didlogo sobre a alma e a ressurreigao. O texto, que ¢ a conversa entre dois dos irmaos
de Basilio, apds a sua morte, Macrina e o proprio Gregorio, é a obra do Nisseno que mais
se ocupa com comentarios aos pensadores “de fora” (tdv &w). Em uma passagem em que
Gregorio expde suas insegurangas sobre o futuro da alma depois da morte, Macrina responde
com a seguinte interjeicdo: “deixa para 14, ela diz, essas lorotas de fora (tovg &wbev Afpovg),
nas quais o descobridor da mentira elaborou as suposi¢oes enganosas para o prejuizo da
verdade.”*

A 1irma de Basilio e Gregério nio realizou uma critica absoluta a filosofia paga e em
outros momentos ela ira elogiar algumas posi¢des filosoficas, mas, em ultima instancia, a
filosofia sera rejeitada nesse tratado como incapaz de atingir a verdade e conseguir definir
a alma corretamente.’

Ou seja, em outros contextos e situagdes, seria bem provavel que Basilio refletisse
uma posi¢ido mais ctitica, parecida com a que é exposta no Didlogo entre seus irmaos. Mas
o que esta em questdo no Discurso aos jovens é o valor educacional e propedéutico da cultura
classica.

Dessa maneira, ele acabou por admitir que ha uma comunidade entre a literatura
grega e o Cristianismo e que aquela pode servir de preparagdo para os jovens no perfodo em
que eles estdo adquitindo a maturidade moral e intelectual necessaria para compreenderem
a profundidade dos mistérios cristdos. Trata-se de uma asser¢do nido completamente em
desacordo com as atitudes de outros autores cristios que lhe antecederam, mormente
Clemente de Alexandria e Justino, mas nao totalmente presente na literatura crista anterior,
que viu autores com posicdes bem mais hostis.* A posi¢io de Basilio calhou por ter efeitos
petenes na visao que o Cristianismo teve sobre a literatura classica.”

46

Gregorio de Nissa, Didlogo sobre a alma e a ressurreicao. GNO 1113, p. 6.

" Idem, p. 33-34.

*#Um texto brasileiro sobre o conflito entre os cristdos do segundo e tetceiro século e o mito grego
¢ o de Jacyntho Brandio (2014).

# Nas palavras de Werner Jaeger (1991, p. 105, n. 12) este opusculo “foi sempre a autoridade maxima
sobre a questdo do valor dos estudos classicos para a Igreja”.
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RESUMO: Em 2017 completou-se o centenario da publicacao da tese
de doutorado de Louis Gernet, defendida em Paris, intitulada Recherches
sur le développement de la pensée juridigne et morale en Gréce. Obra inicialmente
rejeitada pelo stablishment académico francés, condenando seu autor
a marginalidade intelectual, hoje é considerada um furning point nos
estudos helénicos, como obra fundante da assim chamada Antropologia
historica da Grécia antiga ou, simplesmente, Antropologia da Grécia
antiga. Nosso objetivo neste artigo serd analisar a influéncia, sobre sua
obra, da sociologia de Emile Durkheim e de sua escola, possibilitando a
reinvencdo dos estudos helénicos por parte de Gernet, com a superagio
dos paradigmas do século XIX, do evolucionismo positivista e do
idealismo eurocéntrico inspirado no mito do “milagre grego”. Essa
influéncia pode ser verificada sobretudo no papel conferido por Gernet
a permanéncia dos elementos religiosos.
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HISTORICAL ANTHROPOLOGY OF ANCIENT GREECE: GERNET
AND THE DURKHEIMIAN REINVENTION OF HELLENIC STUDIES

ABSTRACT: 1n 2017 the Recherches sur le développement de la pensée juridique et morale en Gréce, doctorate
dissertation of Louis Gernet defended in Paris, completed its centenary. A work initially rejected
by the French academic stablishment, condemning its author to the intellectual marginality, today
it is considered a turning point in the Hellenic studies, as the founding work of the so-called
Historical Anthropology of Ancient Greece or, simply, Anthropology of Ancient Greece. In
this article, we aim to analyze the influence on his work of the Sociology of Emile Durkheim
and his school, as the basis for his reinvention of the Hellenic Studies, with the overcoming
of the nineteenth century positivist evolutionism and Eurocentric idealism inspired by the
myth of “Greek Miracle”. This influence can be seen mainly in the role given by Gernet to the
permanence of religious elements.

KEYWORDS: Louis Gernet; Anthropology of Ancient Greece; Historical Anthropology;
Emile Durkheim.

Eléve de Durkheim, ami de Manss et de Granet,
Louis Gernet est en France le premier a avoir abordé
Létude des civilisations anciennes

dans une perspective sociologique

ont, pour mienx dire, anthropologique

(Jean-Pietre Vernant, 1962)

I. INTRODUGAO

o ano de 2017 completou-se o centenario de um dos textos mais importantes do

século XX no campo dos estudos da Grécia antiga, apesar de ter sido alvo de

“rejeicdao total na linguagem e no método”, pois “o helenismo nio admitia a
sociologia no seu dominio espiritual” (Donato, 1983, p. 409). Um texto que foi, a meu ver,
a base de uma das maiores guinadas dos estudos da Antiguidade grega, mesmo que esta nao
tenha se dado de forma direta e imediata, tendo em vista que seu autor, Louis Gernet (1882-
1962), no foi bem compreendido a seu tempo e durante algumas décadas viveu uma espécie
de exilio intelectual, lecionando em Argel entre 1921 e 1948, o que minimizou por um bom
tempo seu potencial para influenciar os novos helenistas em formacgio na Franca. Trata-se
da sua tese de doctorat és lettres, intitulada Recherches sur le développement de la pensée juridigue et
morale en Gréce (“Pesquisas sobre o desenvolvimento do pensamento juridico e moral na

2 Meu especial agradecimento a2 Dra. Loiva Otero Félix, professora e orientadora na Graduagio
em Historia (UFRGS), que indicou em meus primeiros anos de estudo a leitura de Louis Gernet,
responsavel por despertar em mim uma visdo antropologica da Antiguidade grega. Agradeco ainda
a Eduardo Christmann pelo apoio como bolsista de Iniciacao Cientifica (CNPq).
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Grécia”), que, na esteira de Fustel de Coulanges (1830-1889) e Gustave Glotz (1862-1935),
elege o estudo do direito como um dos elementos centrais para se compreender a cidade
antiga. Diferentemente destes, porém, vai além do plano da institucionalidade, imergindo
no pensamento e na psicologia social, através da linguagem e da semantica, de um modo
que de certa maneira antecipa estudos que se fardo décadas mais tarde sob a denominagiao
de histéria das mentalidades, imaginario ou representacSes. Como coloca Sally Humphreys,
ao reconhecer seu lugar na edificacdo de uma Antropologia da Grécia antiga, “o estudo
do seu tratamento do mito grego, da religido e das instituicdes sociais mostra que ele foi
um pioneiro na abordagem estruturalista dada a semantica e ao estudo do mito como uma
forma de linguagem” (Humphreys, 1971, p. 172).7

Entre sua produgio, além da mencionada tese de doutorado de 1917, podemos
destacar: sua obra coautoral, Le génie grec dans la religion, de 1932, assinada também por
André Boulanger (1886-1958), publicada na colecio I.’Evolution de 'Humanité, talvez o
unico momento de maior visibilidade na academia francesa ao longo de seus 27 anos de
ostracismo no Norte da Africa; Droit et prédroit en Gréce ancienne (1951) e Droit et société dans la
Grece ancienne (1955), publicadas pelo Instituto de Direito Romano da Universidade de Paris,
onde, nos anos 50, encontrou um terreno fértil e acolhedor para partilhar suas reflexGes
sobre sua antropologia do Direito grego; a coletanea péstuma editada por Frangois Maspero,
em 1968, sob o titulo Anthropologie de la Gréce antique, composta de cinco partes (Religion et
Société, Formes de la pensée mythique, Philosophie et Société, e Droit et Institutions en Gréce antique),
baseada em um dossié preparado por Gernet pouco antes de falecer, que ja estava corrigido
e revisado, e foi encontrado por Vernant em seus arquivos pouco apés sua morte (Vernant,
1983, p. 9-10);* ¢, finalmente, Les grecs sans miracle, coletanea de textos, muitos deles até entdo
inéditos, organizada por Riccardo di Donato e publicada pela La Découverte-Maspero em
1983, com prefacio de Vernant e posfacio do préprio Donato, em que retoma e revisa seu
artigo do ano antetior, “I’anthropologie historique de Louis Gernet”, publicado nos Annales.®

Marginalizado no métier académico por quase trés décadas, houve que se esperar
sua morte para que o papel de Louis Gernet pudesse ser devidamente apreciado, permitindo
compreender a inestimavel e insubtraivel contribui¢ao desse pensador ao avango dos estudos
helénicos. Segundo Vernant (1983), sua obra foi a responsavel pela passagem operada do
humanismo tradicional (aquele do “milagre grego”), que se emocionava ao ver aquilo que
os gregos “ja conheciam”, para uma Antropologia histérica. Fazendo objeto de seu estudo o
“homem” da Grécia antiga, suas formas de pensamento e de sociedade, e negando todos os «
priori do Classicismo, fundou, como o quer Donato (1983, p. 403), a “Ciéncia da Antiguidade”.

* “Study of his treatment of Greek myth, religion, and social institutions shows him to have been
a pioneet in the structuralist approach to semantics and the study of myth as a form of language”.
* As duas ultimas pattes da coletinea, “Droit” e “Institutions en Gréce antique”, compoem o livto Droit
et Institutions en Gréce Antique, publicado em 1982 pela editora Flammarion. Na publicacio da Maspero,
além dos textos selecionados pelo préprio Gernet, Vernant (1983, p. 11) prop6s ao editor “ampliar o
projeto, incluindo toda uma série de outros artigos que Gernet tinha publicado em revistas de pouca
circulacio e que [lhe] pareciam proprios para serem mais bem conhecidos através de uma coletinea”.
> Donato, 1982, p. 984-96.
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Entre o Gernet historiador, o sociélogo, o antropélogo, o jurista, o linguista € o
filblogo — e ainda o interessado por psicologia social — encontra-se um ponto de interseccao
que ¢é o helenista Louis Gernet. Um helenista rebelde, podemos dizer, que pensa na Grécia
antiga a partir deste lugar privilegiado de uma interdisciplinaridade alimentada pelas
renovagdes da virada de século, que ocorrem nas humanidades e areas afins (ex. linguistica
e psicologia). Essas renovagbes tornavam possiveis olhares contestadores para uma nova e
inquieta geragao de intelectuais franceses das primeiras décadas do século passado. Reinava
uma epistemologia positivista, evolucionista e classicista, hegemonica por algumas décadas
nas universidades francesas, que lhes angustiava, e contra a qual abriram dissidéncia.

Gernet elege o Direito grego para, a partir dele — através de um estudo semantico que
pensa o devir do pensamento embaralhado ao devir das institui¢des juridicas —, produzir um
entendimento da Antiguidade grega simultaneamente baseado no universo representacional
e institucional. Enquanto sociélogo, recebe suas influéncias iniciais de Emile Durkheim
(1858-1917) e Marcel Mauss (1872-1950); enquanto fil6logo, recusa o positivismo alemio
oitocentista, preferindo um estudo em que as variagcbes dos sentidos das palavras aparecam
como uma relagdo ativa e dinamica entre lingua e sociedade, baseado em Antoine Meillet.
Propde, entdo, uma filologia “deveras filologica” (Gernet, 1917, p. X), em que a linguagem
apareca como depésito de pensamento moral, enquanto fato social, cuja compreensao
permita iluminar uma realidade psicolégica coletiva, pela qual ja se perguntava em uma
monografia que escreveu sobre a moeda aos 21 anos, em 1903, em seu segundo ano na
FEcole Normale Supérieure.®

Na perspectiva aberta por Gernet, a palavra — o vocabulario e sua semantica estudados
numa perspectiva histérica — era a chave de interpretacdo da “unidade da consciéncia coletiva”.
Na passagem a seguir, nosso autor torna claro por que elege a lingua como instrumento
para a pesquisa sobre o passado grego: “ela traduz ideias e sentimentos comuns a tudo que
faz parte da vida de um grupo, e que se podem considerar de igual forma nas instituicGes
como nas consciéncias” (Gernet, 1917, p. VIII).

O objetivo de Gernet, como o expressa Vernant (1983), é entender a passagem de
uma Grécia da “pré-histéria” (do “Pré-direito”) a uma Grécia da cidade (do “Direito”),
enfim, da ordem clanica a polis, com o advento de fenémenos como o Direito, a moeda, a
instituicao politica, a emergéncia de uma ética, a nascenca da Filosofia, da Histéria, da Ciéncia
e da tragédia, numa leitura em que se visualize a transicio intelectual de um pensamento
mitico-religioso a uma inteligéncia critica, racional, sem cair porém na armadilha de uma
ilusdo evolucionista, visto que pressupOe a constante renovagao e permanéncia do “velho”
no “novo”.

¢ Em seu mémoire de license sobte a moeda, cujos manuscritos Gernet guardava em seus arquivos pessoais,
ele falava de “psicologia social que substitui a psicologia individual na interpretacio dos fatos sociais”
(Archives Louzs Gernet, apud Donato, 1983, p. 408, n. 21).

7 “Ce sont des idées et des sentiments comuns a tous qui entretiennent la vie d’un groupe, et qui
peuvent considérer aussi bien dans les institutions que dans les consciences”.
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Assim, para entender a guinada antropolégica da Grécia de Gernet, é preciso
vislumbrar como se deu a influéncia da Antropologia francesa do inicio do século XX em
sua fase de formacio intelectual e como esses conceitos se cristalizaram em sua obra como
chaves de interpretacdao.® Neste artigo, serd analisada em especial a influéncia de Emile
Durkheim sobre a formacio do jovem Gernet e sobre a genealogia de sua obra.

Seguramente, Durkheim nao ¢é a unica influéncia teérica que conta. Nao menos
importante ¢ o interesse especial de Gernet pela psicologia social (que evolui para o interesse
por uma psicologia coletiva, e nos anos 20 para uma psicologia histérica) e pela semantica
historica’ — interesses que o acompanham desde os primeiros anos de sua vida intelectual,
inclusive presentes na elaboragio de seu projeto de tese de doutorado apresentado a Fundacao
Thiers (Donato, 1983; Corréa, 2010, p. 4). Como sintetiza André Davidovitch (1962,
p. 329) sobre a obra de Gernet, “a linguistica era um dos elementos do método sociolégico
de Louis Gernet e sem duvida, reciprocamente, a sociologia um dos elementos de seu
método linguistico”.!

No entanto, seja sobre ele individualmente, seja sobre a rede de jovens pensadores
franceses com a qual o Gernet da juventude convive e atua, a influéncia de Emile Durkheim
¢ preponderante. No caso de Gernet, o fator religioso, como o compreende a partir da
sociologia durkheimiana, funcionou como base conceitual e metodolégica para romper com
o mito do “milagre grego”. Como ele mesmo admite, “quanto a inspiracio geral, é quase
supérfluo dizer agora: nés a devemos aos escritos do senhor Durkheim e de sua escola”
(Gernet, 1917, p. XVIII)."

# Entre os textos citados na bibliografia, destaco os que mais especialmente contribuiram para este artigo:
Recherches sur le développement de la pensée juridique et morale en Gréce, publicado em 1917 por Ernest Leroux
e reeditado pela Albin Michel em 2002; Droit et ville dans I’ Antiquité grecque, publicado originalmente em
1957, e republicado pela Maspero em 1968 e pela Flammarion em 1982; “Constitution et religion”
e “Les bases de la cité classique”, textos preparados para palestras radiofonicas de final de 1953 ou
inicio de 1954, inéditos até 1983, quando publicados por Riccardo di Donato pela Maspero, sendo
que o segundo nunca foi transmitido, e existia apenas como manuscrito; “La notion de démocratie
chez les Grecs”, publicado originalmente em 1948 e reeditado em 1983 por R. di Donato; “Le droit
pénal public a Athenes”, de 1956-1957, reeditado em 1983 pela Maspero.

? Um bom estudo sobte o papel da semantica historica na obra de Gernet, avaliando ao mesmo tempo
a presenca da preocupag¢io com a lingua no grupo de jovens durkheimianos de que ele participava
e no proéprio Durkheim, assim como mais tarde na Histéria dos Anais e em Vernant, encontra-se
em Denis Corréa (2010). Consiste em um estudo de como Gernet desenvolve, como uma atitude
metodologica, a sua “Historia das Palavras”, a qual, segundo ele “demonstra, num estado determinado
do pensamento moral, os vinculos que ligam o presente ao passado, a lembranca do estado que
precede, e as vezes o pressentimento do estado que segue” (Gernet, 1917, p. 431).

10°“La linguistique était un des éléments de la méthode sociologique de Louis Gernet et sans doute,
réciproquement, la sociologie un des éléments de sa méthode linguistique”.

T “Quant a I'inspiration générale, il est presque supetflu de le dire maintenant: nous la devons aux
écrits de M. Durkheim et de son école”.
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I1. A INFLUENCIA DA ESCOLA SOCIOLOGICA FRANCESA E DE EMILE DURKHEIM SOBRE
Louis GERNET E SOBRE A ANTROPOLOGIA DA GRECIA ANTIGA

A Antropologia da Grécia antiga constituiu-se no ultimo ter¢o do século XX em um
dominio de estudos da ciéncia antropolégica, sendo a0 mesmo tempo um setor de vanguarda
dentre os Estudos Cléssicos, cuja forte influéncia em varios paises, inclusive o Brasil, se faz
sentir com vigor ainda hoje, por exemplo nos estudos de histéria comparada realizados na
Universidade do Rio de Janeiro. A produgao cientifica de autores como Jean-Pierre Vernant,
Pierre Vidal-Naquet, Marcel Detienne, Francoise Frontisi-Ducroux e Nicole Loraux, e mesmo
representantes estrangeiros da assim chamada Escola de Paris, como o sueco Jesper Svenbro,
notabiliza-se como alternativa modelar para a interface entre Histéria e Antropologia. Essas
duas disciplinas estdo tio visceralmente imbricadas na sua forma de pensar a experiéncia
do homem grego antigo, que nio se pode definir facilmente se estdo fazendo Histéria ou
Antropologia — em verdade, fazem as duas coisas de forma misturada. Neles, encontramos
a0 mesmo tempo uma antropologia histérica e uma historia antropolégica.

A identificacdo dos estudos da Escola de Paris como uma Antropologia da Grécia
antiga consagrou-se no final dos anos 60, em decorréncia da publicacdo de uma coletinea
de artigos de Louis Gernet, em 1968, seis anos apds sua morte, sob o titulo de Awnthropologie
de la Grece antigue. Fazia algum tempo, porém, que nomeava seus trabalhos sob a égide da
Antropologia. J4 de volta a Paris, lecionava desde 1948 um seminatio de Sociologia Juridica
na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, no qual de fato ensinava uma Antropologia
histérica da Grécia antiga. Desde 1949, seus lagos com a Antropologia se consolidam
institucionalmente na sua func¢do de secretario geral da revista Année Sociologique, cargo em
que permanece até 1961, pouco antes de morrer em janeiro de 1962.

Pouco ap6s sua morte, Vernant —um dos responsaveis por essa publicagdo pdstuma
— homenageou seu mestre criando em 1964 o centro de estudos helenistas parisiense
denominado Centre Louis Gernet, ligado a Fcole Pratique des Hautes Ftudes (EPHE),
depois a Ecole des Hautes Ftudes en Sciences Sociales (EHESS). Foi seu primeiro diretor,
seguido por Pierre Vidal-Naquet, Francois Lissarrague e Francois Hartog. Sob a dire¢do de
Francois Polignac, ocorreu uma reorganizacio institucional, com a fusao do Centre Louis
Gernet ao Centre Gustave Glotz (Mondes hellénistique et romain) e ao Phéacie (Pratiques
culturelles dans les sociétés grecque et romaine), criando-se o ANHIMA (Anthropologie et
histoire des mondes antiques), dirigido por Violaine Sebillote Cuchet desde 2014.

Gernet é considerado, numa perspectiva da academia francesa, um #urning point nos
Estudos Classicos, devido a introdugao dos conceitos e no¢des da antropologia nos estudos
da Grécia antiga. Nosso objetivo sera, destacando a dimensdo antropolégica da obra de
Gernet, buscar identificar (i) a filiacdo deste a escola socioldgica francesa e (i) a influéncia
de Emile Durkheim sobre ele.

Desse modo, queremos destacar a importancia da Antropologia francesa na
renovag¢ao dos estudos helénicos, com impacto variado sobre diferentes 4reas, como os
estudos filolégicos, histéricos, filoséficos, arqueoldgicos, iconograficos e numismaticos;
ademais, preocupamo-nos em evidenciar como esse entrecruzamento entre Histéria
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e Antropologia nio é uma novidade dos anos 60 e da Nouvelle Histoire, como um
estudante pouco informado pode pensar, mas advém de intelectuais da primeira geracao
da historiografia europeia do século XX, mesmo que fossem pensadores dissidentes do
pensamento hegemonico nas universidades francesas da época — e que, no caso de Gernet, a
dissidéncia intelectual foi acompanhada pelo ativismo de esquerda, pela militancia socialista
e marcadamente anticolonialista a partir do final dos anos 30, em especial no que se refere
a Argélia.

A renovacio antropoldgica do helenismo proposta por Gernet foi mal acolhida na
academia francesa. Na Inglaterra, a contribuicio da Antropologia aos Estudos Classicos
foi mais bem recebida ja no inicio do século, como indica a publicagio em 1908 de seis
palestras proferidas em Oxford, organizada pelo etnologista britainico Robert Ranulph Marett
(1866-1943), que em 1910 veio a suceder Edward B. Tylor (1832-1917) como professor de
Antropologia em Oxford. A proposta de Marett, por meio da publicacdo desta coletinea,
era estimular a aproximacio entre os saberes produzidos pelos estudos antropolégicos dos
povos primitivos e os estudos das culturas da dita Antiguidade classica (Grécia e Roma):
“Anthropology must cast forwards, the Humanities cast back” — afirmava que, com esse
ciclo de conferéncias, a Antropologia dava o primeiro passo nessa aproximac¢io (Marett,
1908, p. 3). Esta publicacio foi intitulada Anthropology and the classics: six lectures delivered before
the University of Oxford, com as conferéncias de Arthur Evans (1851-1941), Andrew Lang
(1844-1912), Frank Byron Jevons (1858-1936), John Lintor Myres (1869-1954), William
Warde Fowler (1847-1921) e do classicista australiano Gilbert Murray (1866-1957), cuja
leitura exerceu importante influéncia sobre o préoprio Gernet. Enquanto Lang dedica-se as
relagoes entre Homero e a Antropologia, Myres propoe a mesma reflexdo com relacio a
Herédoto, a0 passo que Jevons estuda a magia greco-italiana e Murray antropologiza o olhar
sobre a epopeia grega, sendo ele seguramente um dos pioneiros da abordagem antropoldgica
nos Estudos Classicos.

Para entendermos o carater da obra de Gernet, é interessante identificar e localizar
o convivio intelectual de sua juventude. Foi colega do sindlogo Marcel Granet (1884-1940)
na Fcole Normale, onde ingressou em 1902, e posteriormente na Fundagio Thiers, onde
foi bolsista entre 1907 e 1914, somando-se ali a Marc Bloch, para compor o que Jacques
Le Goff chamou o “trio da Fundagdo Thiers” (Le Goff, 1993, p. 11). No inicio do século,
participou, junto com o amigo Granet, do clube dos Cabiers du Socialiste, o qual conectava,
em torno de Robert Herz (1881-1915)," a nata da jovem inteligéncia socioldgica: Antoine
Bianconi (1882-1915), Maurice Halbwachs (1877-1945), Marcel Mauss (1872-1950), Henri
Lévy-Bruhl (1884-1964), Francois Simiand (1873-1935) ¢ Emmanuel Lévy (1871-1944).
O grupo, que tinha uma evidente simpatia pelos fabianos ingleses, manteve-se unido até a

2 Aluno e amigo de Marcel Mauss, discipulo de Emile Durkheim, judeu, socialista, faleceu
precocemente aos 33 anos em um ataque na Primeira Grande Guerra Mundial, em que serviu
na infantaria, interrompendo préspera carreira. Autor seminal, dedicou-se, entre outros temas, as
representacGes coletivas da morte e ao estudo de festas religiosas. Apds seu falecimento, seu trabalho
foi divulgado por Durkheim, Evans Pritchard e Marcel Mauss.
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Primeira Guerra Mundial, que causou sua desagregacdo com a morte em campo de batalha
do préprio Herz, e de outros membros, como Bianconi. Todos atestavam uma profunda
influéncia de Emile Durkheim e tinham no 4nnée Sociolggique, revista fundada em 1896 pelo
mestre, o lugar referencial de seus debates (Donato, 1983, p. 405-6).

A respeitosa recusa da tradicdo fusteliana, por parte de Gernet, fundamentava-se
nos conceitos sobre o “homem” — sobre sua cultura e sociedade — discutidos e burilados
nos diversos artigos publicados no Année Sociologigne. O préprio Gernet publicou artigos
no Année a partir de 1906. Ja entre 1903 e 1906, juntou-se ao economista Francois Simiand
na redacio das Notes critiques — Sciences Sociales, fundada por este em 1900, que publicava
resenhas, indicagbes bibliograficas e sumarios de revistas, mostrando o engajamento com a
divulgacao dos estudos sociolégicos.

Em sua tese de doutorado, Recherches sur le développement de la pensée juridique et morale
en Gréce. Etude Sémantique, Gernet menciona a contribuicio de “vérios trabalhos da escola
sociolégica” (Gernet, 1917, p. XVI, nota 12). Ao expor seus pressupostos teodricos, afirma
que deve a inspiracdo geral aos escritos de Emile Durkheim e sua escola (Gernet, 1917,
p. XVIII). A influéncia de seu mestre na sociologia ja pode ser atestada na primeira pagina
do préfacio, na segunda nota, quando Gernet cita Les formes élementaires de la vie religiense
(1912). Ao longo da obra, encontramos referéncias a varios artigos, de diferentes autores,
publicados no Awnée Sociologigue. Podemos aqui citar alguns deles:

CROISET, M. Démocraties Antiques. Review by: GERNET, L. L>Année Sociologigue, v. 11,
p. 331-335, 1906.

DURKHEIM, E. Définitions des phénomenes religieuses. L.Année Sociologique, v. 2, p. 1-28,
1897-1898.

DURKHEIM, E.; MAUSS, M. De quelques formes primitives de classification. I.’Année
Sociologique, v. 6, p. 1-72,1903.

HERZ, R. Contribution a une étude sur la répresentation collective de la mort. L.’ Année
Sociologique, v. 10, p. 48-137, 1907.

HUBERT, H.; MAUSS, M. Théorie générale de la magie. I.’Année Sociologique, v. 7, p. 1-140,
1904.

HUVELIN, P. Magie et droit individuel. I.2Année Sociologique, v. 10, p. 1-47,1907.

MAUSS, M. Les tribus de I’Australie du Sud-Est. L Année Sociologigue, v. 9, p. 177-183, 1906.

MEILLET, A. Comment les mots changent de sens. L2 Année Sociologique, v. 9, p. 1-38, 1906.
Gernet cita também obras de outros importantes autores da nascente ciéncia

antropologica. Assim, além da evidente filiagio a Durkheim e Mauss,” a leitura de James

G. Frazer (1854-1941), de Lucien Lévy-Bruhl (1857-1939) e sobtretudo do australiano
e igualmente helenista Gilbert Murray, foi importante para Gernet dar contornos

13 A influéncia de Mauss se fez sentir de forma mais forte sobte o sindlogo Marcel Granet, amigo e
colega de Gernet.
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antropoldgicos a concepgio de homem primitivo, a fim de poder estudar a passagem, no
pensamento juridico, de um pensamento magico, mitico e concreto, a um pensamento
positivo, racional e abstrato. Em Frazer, por exemplo, Gernet buscou uma defini¢do de
mana para auxiliar, inspirado em Murray, o entendimento do conteudo magico envolvido
no poder em Homero. Assim, Gernet cita as seguintes obras:

FRAZER, J. G. Lectures in the Early History of the Kingship. London: Macmillan, 1905.
LEVY-BRUHL, L. Les fonctions mentales dans les sociétés inferienres. Paris: P. U. F, 1910.

MURRAY, G. The early Greek epic. In: EVANS, A. et al. Anthropology and the Classics. Oxford:
Clarendon Press, 1908.

Alguns artigos e obras, sobre temas de interesse antropoldgico, sao citados por
Gernet. Podemos lembrar alguns deles:

HUBERT, H.; MAUSS, M. Mélanges d’histoire des religions. Paris: F. Alcan, 1909.

HUVELIN, P. Les tablettes magiques et le droit romain. Annales internationales d’histoire.
Mémoire présenté au Congres International d’Histoire Comparée, Paris, 1900.

Marett, na Gra-Bretanha, dizia que a Antropologia dera o primeiro passo no sentido
de aproximacio, incitando os classicistas a reciprocidade. Do outro lado do Canal da Mancha,
Gernet respondeu ao chamado, e € isso que fez em sua tese de doutorado: deu um passo
enorme no sentido de aproximar os Estudos Classicos da Antropologia. Essa aproximagao
foi amplamente rejeitada na Franca, mas ele ndo estava sozinho nesse movimento. Sua
pesquisa sobre o pensamento juridico nio teria sido possivel se, antes dele, Gustave Glotz
nao tivesse se dedicado a um estudo minucioso das permanéncias do direito familiat, gentilico,
na polis institucionalmente organizada. A obra de Glotz La solidarité de la familie dans le droit
criminel en Gréce (1904) esta na base de todo o estudo de Gernet sobre o desenvolvimento
do pensamento juridico e moral na Grécia antiga.

A dimensao filologica de sua pesquisa foi igualmente influenciada pela escola
sociolégica francesa. Apesar da grande admiracio que tinha na juventude pelos prussianos
e pela monumental escola filologica a Leste do Reno, recusou-se a seguir os passos do
positivismo alemao, que tinha em Willamowitz (1848-1931) o seu mentor, e optou pela
linguistica de Antoine Meillet (1866-1936), cujos escritos circunscreviam o fenémeno da
lingua no dominio do social. Dois textos de Meillet foram de suma importincia para a
formagao do Gernet fil6logo: “Comment les mots changent de sens”, publicado no Année
Sociologique (1X, 1900), e “L’état actuel des études de linguistique générale. Lécon d’ouverture
du cours de grammaire comparée au Collége de France”, publicado na Révue des Idées (19006).

Em nossa analise, procuraremos demonstrar a influéncia, sobre Louis Gernet, de
Emile Durkheim e da escola sociolégica francesa — e, de modo mais difuso, da antropologia
europeia da virada de século — em quatro aspectos fundamentais que balizam a obra Recherches
sur le développement de la pensée juridique et morale en Gréce antiqne. Etude Sémantique, os quais
analisaremos logo a seguir. Concentramo-nos mais nesta obra, em parte para homenagear
seu recente centenatio, mas também porque queremos focar na genealogia de suas ideias
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e procedimentos, evidenciando-os na producio da juventude. A partir da década de 20,
Gernet se libertara um pouco da rigidez do edificio te6rico de Durkheim, na medida em que
estreitava sua ligagdo a psicologia histérica de Ignace Meyerson (1888-1983) e explorava com
mais liberdade as possibilidades que sua abordagem da semantica histérica propiciava em
termos de uma histéria das mentalidades avant la lettre — mas isto é tema para outro estudo,
o que Denis Corréa (2010) analisou como a “histéria das palavras” de Gernet.

ITI. A IDEIA DE QUE O PENSAMENTO NAO SE EXPLICITA

Segundo Gernet, um dos problemas metodologicos mais graves para se estudar
o pensamento juridico e moral é o fato de que o pensamento nio se explicita, pois a vida
didria, pela sua prépria vulgaridade, é composta por um grande nimero de relagbes que
permanecem desapercebidas, que muitas vezes ndo saem de um plano inconsciente (Gernet,
1917, p. 71). A preocupacio de Gernet respeita a necessidade de se alcancar o nivel deste
inconsciente. Ora, conforme Claude Lévi-Strauss, ¢ ai que se encontra a diferenca precipua
entre o método da Histéria e da Etnologia: enquanto “a historia [organiza] seus dados em
relagio as expressoes conscientes, a etnologia [o faz] em relagdo as condi¢Oes inconscientes
da vida social” (Lévi-Strauss, 1985, p. 34). Bem, o interesse que move as Recherches sao
precisamente essas condi¢oes inconscientes da vida social.

Nesse aspecto, o interesse intelectual de Gernet esta comprometido com as premissas
que a Antropologia vinha sustentando desde o final do século XIX, e que a escola socidlogica
francesa — da qual Gernet foi um participe — tratou de aperfeicoar. Ja E. Tylor, que estudara
a cultura — num sentido de “civiliza¢ao” — como um conjunto complexo em que se ordenam
conhecimentos, crengas, arte, moral, direito e costumes do homem, asseveraria que a marca
da etnologia estava em saber que esses fendOmenos nio eram passiveis de explicacio por
meio das formas conscientes. Ou seja, esses fendmenos 7do se explicitam.

A etnologia deve, portanto, conforme formalizara mais tarde Lévi-Strauss, atingir a
estrutura do inconsciente, subjacente a cada institui¢ao ou cada costume. Desse modo, Gernet,
na mesma dire¢do, fazia uma espécie de “etnologia historica” (se é que podemos usar esse
termo), ao buscar, através de um estudo semantico, as estruturas inconscientes que regem o
desenvolvimento do pensamento juridico e moral e a organizacio das institui¢oes judiciais.

IV. A SEMANTICA E AS MENTALIDADES

O estudo semantico é o caminho de acesso as categorias mentais, que em dltima
instancia organizam a percep¢ao do mundo e da sociedade, percep¢ido manifesta tanto nas
representagoes coletivas quanto nas individuais.

Mauss, sobretudo, mas também Durkheim, assentaram solidamente um dos
alicerces do método da ciéncia antropoldgica: trabalhar com as categorias nativas tornou-
se uma obrigacdo universal do antropdlogo. Gernet, participando dos debates intelectuais
do grupo que se reunia em torno do Année Sociologigue, sob influéncia de Emile Durkheim,
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parece ter aprendido bem esse pressuposto. Para ele, a filologia — reformulada — serviu de
instrumento para a antropologiza¢io da historia, na medida em que, através da hist6ria dos
sentidos atribuidos ao vocabulo juridico, conseguiu recuperar as “categorias nativas” gregas
de representagio coletiva do mundo e da sociedade.

Gernet empreendeu um estudo semantico, sob a influéncia teérica de Meillet, em
que as variacOes dos sentidos das palavras apareciam como uma relacdo ativa e dinamica
entre lingua e sociedade. Em sua filologia deveras filoldgica (Gernet, 1917, p. X), a palavra
tornava-se, assim, um documento para o historiador, guardando em si ndo s6 sentido mas
também valor, simbolizando a unidade da consciéncia coletiva (Gernet, 1917, p. XI-XII). Para
Gernet, atras de cada termo ha um pensamento escondido, fundamento de uma realidade
psicologica. Ele escolhe a lingua como fonte histérica, porque ela traduz pensamentos e
sentimentos, comuns ao grupo, que estao presentes tanto no plano institucional como no
plano mental (Gernet, 1917, p. VIII). E a lingua, portanto, que da acesso as “condi¢cdes
inconscientes” referidas por Lévi-Strauss, aquelas que “nio se explicitam”, mas sustentam
a estruturag¢ao tanto das institui¢des como do pensamento. Ela é, concretamente, o veiculo
de contato com as “representacoes coletivas”.

V. A PERMANENCIA DO “ANTIGO” NO “Novo”

Trata-se da permanéncia de representagdes antigas (da ordem da religido e da familia),
exercendo um papel fundamental na estruturacdo do “novo” (que se apresenta como sendo
da ordem da razdo e da cidade).

Através do estudo histérico do percurso do sentido das palavras referentes ao
universo juridico e moral, Gernet averigua a continuidade de sentimentos oriundos da
religiosidade e dos lacos familiares homéricos. Desse modo, ele evidencia como a ordem
antiga, social e religiosa, fornece as estruturas'* elementares para a organizagio da nova
ordem. A permanéncia do “antigo” se ramifica, na abordagem de Gernet, em dois aspectos
preponderantes: primeiro, a permanéncia de ideias religiosas, da ordem do mito, na sociedade
que se reorganiza com base na emergéncia da razao (do /gos), e, segundo, a resiliéncia da
familia (esfera privada) na polis (esfera publica).

A PERMANENCIA DE IDEIAS RELIGIOSAS

Mantendo-se como um conjunto organizado de representacées mentais, a
permanéncia das ideias religiosas é responsavel pela interpretacdo que a sociedade tem
do mundo, influindo sobremaneira no desenvolvimento do pensamento e das instituices
juridicas, uma vez que continua a guiar a moral.

O significado que Gernet confere ao fenomeno religioso em seu modelo analitico
demonstra sua pertenga ao circulo intelectual que gravitava em torno de Emile Durkheim;

O autor nio utiliza esse conceito, 0 que setia em certa medida até anacrdnico, mesmo que nds
possamos identificar sua presenca em sua teoria social.
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mais que isso, revela a sua divida teérica com Les formes élémentaires de la vie religiense (1912),
publicada enquanto desenvolvia seus estudos de doutorado. Aprendendo com Durkheim que
através da religido se pode entender o universo cultural dos povos — posto que o fenémeno
religioso constituiria, de forma universal, um sistema de representagao do mundo — Gernet
elegeu o entendimento dos sentimentos religiosos remanescentes na ordem racional da pélis
como o procedimento metodoldgico correto para se alcancar uma compreensio antropologica
da cidade grega, com o intuito de abandonar os idealismos e os a priori da imagem romantica
do “milagre grego”. Superando o preconceito que identificava no pensamento magico-
mitico a vigéncia de um regime de crendices e supersti¢oes incompativeis com o dominio
da razdo trilhado pela suposta evolu¢ido da humanidade, Gernet — divorciando-se, apoiado
em Durkheim, dessa visdo racionalista eurocéntrica predominante no século XIX — tratou
a permanéncia de sentimentos religiosos como componentes necessarios de um conjunto
de representacdes que devem ser analisadas, pois compdem o horizonte por meio do qual
o grego interpreta mundo e sociedade.

Desse modo, como parte do processo de organizagao institucional da pélis, a cidade
cria nogdes racionais e abstratas sobre st mesma — comega a formar-se um imaginario racional
da polis! Mas sera sempre um imaginario hibrido, no qual perduram nog¢des religiosas.
Muito embora a tendéncia intelectual fosse o desenvolvimento do /gos, que incidira sobre
o desenvolvimento de diferentes campos do pensamento e da sociedade, como o Direito,
a justica e a politica, o sentido de unidade do grupo, no plano do pensamento moral, na
psicologia coletiva, seguira tendo como sustenticulo um conjunto de sentimentos religiosos.
Sdo sentimentos que se manifestam de forma dispersa, em esferas variadas, seja na prépria
politica, no Direito, na tragédia, na Hist6ria como discurso do /gos sobre o passado, mas
até mesmo em concepgdes de espaco. O fundamento da unidade coletiva, da solidariedade
social, ainda serd o pensamento magico-religioso, o qual tem sobrevida dentro do Diteito
instituido da pélis: para Gernet, a no¢éo de justica, moral no seu contetdo, juridica na reagio
coletiva que provoca, é ainda fundamentalmente religiosa nos seus principios.

A percepeio de adikia (injustica) seguird sendo motivada por sentimentos religiosos,
que alimentam a ideia de que uma ordem substancial do mundo ¢ atingida quando ocorre uma
transgressao. Essa transgressao, propriamente o que gera a injustica, ¢ percebida magicamente
como uma eficicia sinistra de forcas religiosas indefinidas. Na nogio de adikia esta presente
uma nogao religosa do &dsmos, bem como do tempo. O adikema (delito), a acdo injusta, é
sentida pela coletividade, de modo difuso, como uma forea religiosa, uma for¢a contagiante,
uma doenga espiritual, que pode contaminar a sociedade. Por esse motivo é necessario
que nio haja contato fisico ou contiguidade espacial com o ddikos (0 criminoso), uma vez
que sua impureza contagia. Acreditava-se que a proximidade ou contato com o criminoso
poderia trazer a firia divina e suas drasticas consequéncias punitivas. Os deuses podetiam
nao distinguir quem é puro ou impuro, quem realmente cometeu atentado ao sacro e quem
foi apenas vitima do contagio pelos signos do impuro, pois os miasmas gerados pelo adikena
podem trazer energia negativa que recai sobre toda a sociedade. Assim, um assassino niao
pode ser enterrado na mesma necrépole usada pelo restante dos individuos, mas em local
apartado, pois hd miasmas negativos que o acompanham.
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E comum que um delito publico seja sentido e judicializado como atentado a ordem
sagrada e, inversamente, que se conceba o delito religioso como uma agressio a ordem
publica — daf a asébeia ser julgada na Assembleia, e ndo na Helieia ou no Areépago. Pablico
e religioso, distinguidos no plano do consciente, confundem-se no nivel do inconsciente.
Exemplo disso é o saque as riquezas da cidade ou ainda a trai¢iao na politica ou na guerra:
sao delitos publicos, mas tratados como violagdo a ordem sagrada. Qualquer forma de
desrespeito aos frutos sagrados das oliveiras de Atenas (pertencentes a deusa Atena), é, por
sua vez, um crime religioso, uma profanacio, que agride a ordem publica. F. um pensamento
mitico-mistico que continuara a dar as bases da solidariedade social. Podemos citar quatro
exemplos abordados por Gernet da persisténcia de nogbes religiosas:

* O destespeito a Constituicdo e as leis, por exemplo, era tomado como sacrilégio.
Considerava-se um ato sactilego a supressio de uma lei, porque ela era resultado
de uma convencao humana (o #dmos) que, apesar de conscientemente entendida
como resultado de deliberacio humana, seguia envolvida por significados
religiosos. Exemplo disso: em Atenas, as leis eram guardadas no Métroon, santuario
dedicado a Reia, Mae dos Deuses, que funcionava junto a estrutura do antigo
Bonlenterion, construido a época de Clistenes. Em espaco que seria integrado a
este prédio, podem ser identificadas as funda¢des do pequeno templo arcaico
da Mie dos Deuses, provavelmente destruido pelos persas em 480/479 a.C.,
localizadas abaixo da sala mais setentrional do Mézroon helenistico do séc. 11
a.C., de estruturas mais bem conservadas. No final do século V, foi construido
um novo Boulenterion, a oeste do antigo, para onde se transferiram as reunides
dos conselheiros. O antigo Boulenterion assim passa a dat conta de acomodar
um volume bem maior de documentos publicos, em papiro, pergaminho ou
tabuinhas com fundo branco, como exigia a democracia mais complexa da época.
Os arquivos e o culto a Reia continuam assim a partilhar o mesmo prédio. Essa
fusdo entre fungdo arquivistica e ritualistica por si s6 conferia as leis um carater
sagrado inerente. Ao mesmo tempo, a conservagio dos arquivos publicos em
um santuario contribuia para reforcar a confianga em sua autenticidade (Camp
11, 1990, p. 62-66; Gagnon-Arguin, 1998, p. 33).

* O suicidio era visto como um delito de natureza religiosa e efeito politico: era
um crime contra a cidade, interpretado por elementos misticos. Para anular o
efeito sinistro do phdntasma, da forga sobrenatural que levara o suicida a ofender
a cidade, sua mio deveria ser enterrada em separado do corpo, pois se acreditava
que ela poderia continuar exercendo efeitos nefandos sobre a cidade, uma vez
que fora na mao que se alojara a eficicia malévola do phdntasma que provocara
a agressao.

* A substancia do sentido religioso da cidade esta imbricada na relacio que amarra
o grupo politico-social e o solo sobre o qual a comunidade se assenta. Grupo
e solo comunicam-se a0 serem impregnados de uma virtude religiosa. Desse
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modo, um delito publico que seja um atentado as regras referentes as coisas do
solo acarreta igualmente um delito religioso.

* O modo como a cidade encara o estrangeiro também esta impregnado de
sentido religioso, pelos mesmos motivos misticos que ligam a comunidade ao
seu solo, uma vez que solo, comunidade, antepassados, espiritos dos mortos,
deuses patrios e deuses do lar compoem um todo coeso, que a aplica¢ao do
modelo de Durkheim permite explicar pela relagio entre as estruturas clanicas e
o totemismo. Ele identificou nos relatos etnograficos uma estreita relagdo entre
o grupo humano e a unidade clanica. Neste esquema mental, o estrangeiro é
sempre estranho a essa unidade clanico-totémica.

Destarte, ha uma correspondéncia, em muitos casos, entra a no¢ao de atentado
ao sagrado da polis e a ideia geral de delito puablico, associando-se sempre o pensamento
mitico-mistico ao racional. Isto porque o bem da cidade é da ordem do sagrado, visto que
este ¢ definidor do que seja 0 bem publico, o qual nio ¢é independente da boa vontade dos
deuses, que esperam dos homens o respeito as coisas sagradas. Mesmo com a laicizagdo do
conceito de delito, ainda serda uma nogao hibrida, que mistura o politico e o religioso, que
fundamentara o direito publico. Exemplo disso, a nocio de asébeza (impiedade), essencialmente
religiosa na sua origem, passa a ser concebida como um delito publico contra a ordem civil.
No entanto, essa no¢ao ¢ uma complexa orquestracio entre o “novo” e o “velho”.

A instalacdo de um processo de impiedade, na Atenas democratica, responde as
necessidades da polis instituida, no ambito de relages politicas e sociais como a educagio
dos jovens e o ensino filos6fico. Mas a sua solugdo, o seu julgamento, é movido por regras
advindas do passado religioso. Assim compreendemos o sentido da acusacio tanto de Socrates
como de Protigoras. Eles foram submetidos a um processo de acusacio por impiedade
(asébeia), por terem incitado o ndo-conformismo nas suas praticas de ensino, por entenderem
que cles estimulavam entre os jovens formas de descrédito na ordem divina. No plano do
inconsciente, o conceito de asébeia traduz uma ortodoxia moral indissoluvelmente politica
e religiosa, que permeia a percepcio inconsciente de uma ordem das coisas, de uma ordem
de fundo religioso, magico (Gernet; Boulanger, 1970, p. 286-93).

No amago da sociedade organizada e racional que constitui a poélis, o mistico e o
sobrenatural ddo forma ao sentimento vivo de solidatiedade como um pensamento teligioso.
O conteudo religioso do pensamento juridico une o individuo a cidade, o privado ao publico.

Desse modo, por detras da aparente dicotomia entre o religioso e o humano, entre
o mitico e o racional, Gernet chega em algo da unicidade essencial da polis, no plano da
mentalidade: o grego nao teria uma percepciao destas “duplas de opostos” como antinomias
irredutiveis. Nio via entre elas uma polariza¢do, ja que humano e religioso, profano e sagrado,
mjthes e ldgos, fundavam-se e garantiam-se mutuamente. A ideia de uma coletividade social
como principio de soberania tinha como fundamento a comunidade concreta sentida como
entidade religiosa (Gernet, 1983c, p. 274).
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O tratamento que Gernet confere a influéncia dos fend6menos mentais de ordem
religiosa sobre a estruturacio do pensamento juridico e moral revela sua atencio a problemas
tedricos centrais na obra de Durkheim. Assim, trés questdes durkheimianas balizam o seu
modelo analitico e atravessam sua escrita de infcio a fim: (i) as relagdes entre o sagrado e
o profano, (ii) entre o natural e o sobrenatural, e (iii) entre o mdgico-mitico | concreto, e o
racional | abstrato."

RESILIENCIA DA FAMILIA (PRIVADO) NA POLIS (PUBLICO)

A entidade familia, integrando-se a cidade, fornece-lhe as convic¢des passionais
necessarias ao desenvolvimento moral do sentido de justica. A questdo durkheimiana das
estruturas clanicas é tratada por Gernet sob a dtica das representagdes atinentes ao universo
familial. Essas representagdes condensam a memoria de valores oriundos do universo
aristocratico do génos homérico, da unidade s6cio-econémica do ozkes. Um dos pressupostos
basicos da pesquisa de Gernet é que a permanéncia dos sentimentos familiares de origem
gentilica constitui o nucleo da solidariedade social na poélis. Essa premissa foi solidamente
estabelecida e demonstrada por Gustave Glotz, em sua obra La solidarité de la famille dans
le droit criminel en Gréce, publicada em 1904, cuja leitura exerceu influéncia determinante na
interpretagio que Gernet formulou acerca da questdo juridica na cidade grega.

Assim, nada obstante a ascensao do individuo na esfera do Direito, que acompanhou
o abandono do grupo familial como atomo social — passando o individuo a ocupar esse
papel na regulamentacio das rela¢des sociais (a0 menos politicas e juridicas) —, a familia,
com seus sentimentos atistocraticos, teria resistido em conteudo e espécie. A cidade, em seu
direito criminal, viu-se insuflada por sentimentos e por uma mentalidade outrora vigentes
no interior da ordem familial-aristocratica (a ordem do génos). Ao proteger o individuo, a
cidade o protege, no plano privado, enquanto emanacdo da familia. Defendendo o publico,
defende também o o7kos, veia pela qual o “antigo” incessantemente penetra o “novo”, pela
qual o génos persistentemente se assimila a cidade. Gernet acredita assim que é o préprio
universo de valores aristocraticos tradicionais que amarra e assegura a solidariedade na polis.
Nela, o direito publico, expressio e garantia de seu stablishment, funda-se na persisténcia dos
elementos familiares (privados), fenomeno muito bem exemplificado nos procedimentos
juridicos, como o demonstra Gernet no seguinte trecho:

O homicidio foi definido como delito quando, concluida a integragao
das familias na cidade, o sentimento dos patentes foi compartilhado
pelos outros cidadaos, quando esses passaram a designar o assassino
pela palavra anthéntes, a mesma que era anteriormente empregada
pelos parentes. E justamente a evolugio desses dois termos, adbéving e
adweiv, é em alguns aspectos paralela. Primitivamente, o pensamento
situa-se no quadro da familia, authéntes significando aquele que mata

15 Nesse terceiro item, Gernet trata de uma questio muito cara a Dutkheim: a relagio entre a religido
e a ciéncia como sistemas de interpretacio do mundo.
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um de seus patentes, depois significa o assassino estrangeiro, cujo ato,
apreciado pelos parentes, requer da parte desses e em favor da vitima
o cumprimento de uma vinganga obrigatéria. Ja ddwelv, por sua
vez, designa a ofensa ao morto, especialmente aquela que resulta de
quando ndo se permite que se vingue um parente. Agora —na cidade
definitivamente constituida — é a mesma necessidade de reparagio, o
mesmo sentimento religioso que se manifesta em tudo. A evolugio
dos termos reflete o progresso das institui¢Ses: a prorrhesis [sentenca
condenatéria] emanava primitivamente do parente mais préximo,
finalmente ¢é o arconte-rei que, em nome da cidade, a pronuncia

(Gernet, 1917, p. 78).16

Percebe-se, entdo, um processo psicoldgico inconsciente de uma continuidade interna
a mudanca: a solidariedade social da p6lis ¢ alinhavada pela integracio a si do pano de fundo
familial-aristocratico, como Gernet coloca, na seguinte passagem:

Se a sociedade protege seus membros contra as ofensas que lhes
podem atingir, ndo o faz, em principio, para eles mesmos, nem em
virtude de uma simpatia espontinea: a cidade nao integra a si os individuos,
mas os grupos. B por isso que a familia, na repressio do assassinato,
continua a ter a iniciativa e o privilégio da perseguicio; ¢ também
porque tudo o que representa na vida do direito o prolongamento
do passado e a persisténcia das relagdes familiares atesta e confirma
0 mesmo processo psicolégico (Gernet, 1917, p. 79, grifos do texto
original)."”

16 “L’homicide a été défini délit lorsque, 'intégration des familles dans la cité se trouvant achevée, le
sentiment éprouvé par les parents fut partagé par les autres citoyens, lorsque ceux-ci désignerent le
meurtrier par le méme mot adbévimg que fasaient ceux-la. Des deux termes justement, ad0éving et adikeiv,
I’évolution est a certains égards paralléle. Primitivement, la pensée se situe dans le cadre de la famille,
avbéving désignant celui qui tue un des ses patrents, puis le meurtrier étranger, dont I'acte, apprécié
par les parents, appelle de leur part et en faveur de la victime I'accomplissement d’une vengeance
obligatoire, — 4dweiv de son coté désignant 'offense a un mort, spécialement celle qui résulte du déni
de vengeance d’un parent. Maintenant — dans la cité définitivement constituée — c’est le méme besoin
de réparation, le méme sentiment religieux qui chez tous se manifeste. I.’évolution des termes reflete
le progres des institutions: la mpoppnoig émanait primitivement du parent le plus proche, finalment
C’est I’archonte-roi qui, au nom de la cité, la prononce.”

17¢[...] si la société protége ses membres contre les offenses qui les peuvent atteindre, ce n’est pas
pour eux-mémes dans le principe, ni en vertu d’une sympathie spontanée: /a société ne s’intégre pas les
individus, elle intégre des gronpes. C’est bien pourquoi la famille, dans la répression du meurtre, continue
d’avoir Iinitiative et le privilege de la poursuite; c’est aussi pourquoi tout ce qui représente dans la
vie du droit le prolongement du passé, la persistence des rapports familiaux, atteste et confirme le
méme proces psychologique.”
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O principal exemplo dos sentimentos aristocraticos é a sobrevida das distantes
convicgdes passionais da familia processadas no direito através da nocao de vinganga. A
justica organizada da pdlis alimenta-se todo o tempo de um sentimento difuso de vinganga
coletiva, continuidade daquilo que havia de essencial na no¢ao de penalidade bruta, prépria
a moral gentilica. E a vinganca tem sempre, em ultima instancia, um vinculo com o sangue: e
a cidade-Estado respeita os lagos sanguineos, mesmo que estes se oponham potencialmente
ao dominio do publico, do comum, do impessoal, que deveriam caracterizar a experiéncia
coletiva da pOlis.

Desse modo, o que Gernet destacou ¢ que, na polis, a racionalizacio intelectual, a
democratizacdo politica e a individuagao juridica e institucional ndo implicaram a extingao
de tracos tradicionais — aristocraticos, familiais e gentilicos — pois esses constituiram sempre
um pano de fundo de reminiscéncias comuns, um caldo de cultura, que instrumentalizou o
processo de institucionaliza¢do e organiza¢do da cidade. Esses aspectos tradicionais foram
proptriamente elementos ativos, mesmo que enquanto uma espécie de gene recessivo muito
poderoso, ja que a familia foi sempre concebida, aponta Gernet, como uma unidade, um
ideal a0 qual o individuo deve sacrificar seu egoismo.

Assim, os padroes coletivos, a atitude exemplar, tém seus fundamentos na antiga
solidariedade familial-gentilica, aristocratica. Eis por que a principal prerrogativa do cidadao
¢ a sua honra (#mé), sentimento profundamente arraigado num espirito nobilidrquico:

Ha no cidadio uma qualidade de orgulho humano que o torna
comparavel ao nobre; reconhecé-la-famos até em certas opinides
duraveis como o desdém pelo comércio. E a nogdo de nobreza
prolonga-se, na literatura e na filosofia, tanto pela concepgio dos
“melhores”, distinguidos por seu género de vida e comportamento,
quanto, até, pela especulagio sobre a “natureza” moral que é também o
“nascimento” [...]. O tipo de virtude que aparece na ética descritiva de
Aristételes detém muito de um ideal antigo, no seio mesmo da cidade
igualitaria. Na formacéo do grego da idade classica, a heranca de um
passado nobre foi certamente fundamental (Gernet, 1982a, p. 228)."

Dessa forma, Gernet buscou demonstrar como foi a universalizacio das crencgas
familiais renovadas que fez o individuo recuperar no grupo da cidade, na comunidade poliade,
a confianca que ele experimentava no seio do grupo familiar. Isso ocorreu, porém, de forma
inconsciente, abstrata, e pode ser testemunhado pelo historiador ou pelo filélogo por meio
do estudo da histéria do vocabulario juridico e moral.

8 <]l y a chez le citoyen une qualité d’orgueil humain qui peut le faite comparer au noble; on la
reconnaitrait jusque dans certains partis pris durables comme le mépris du mercantile. Et la notion
de noblesse se prolonge, dans la littérature et la philosophie, par la conception des ‘meilleurs’ que
distinguent leur genre de vie et leur comportement, voire méme par la spéculation sur une ‘nature’
morale qui est aussi la ‘naissance’ (...) Le type de vertu qui apparait dans I’éthique descriptive d’Aristote
retient beaucoup d’un idéal ancien, au sein méme de la cité égalitaire. Dans la formation du Grec de
’age classique, ’héritage d’un passé noble a certainement été de conséquence”.
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VI. LOGICA BINARIA: COMPLEMENTARIDADE E OPOSICAO ENTRE PARES DE OPOSTOS

Na perspectiva inaugurada por Gernet, a complexidade de compreensio da cultura
e sociedade gregas exige entender a relagdo dialética de complementaridade e oposi¢ao entre
diferentes niveis opostos: de um lado, o pensamento magico | mitico | religioso | concreto
oposto ao pensamento racional | positivo | dessacralizado | abstrato; de outro, o dominio da
familia (do v7kos) oposto ao da cidade (da polis).

A contribuigao mais importante da obra de Gernet encontra-se no seu modelo de
“homem grego”. Conforme esse modelo, 0 homem vive, 20 mesmo tempo, numa tensio
e complementaridade entre padrées culturais opostos. Mentalmente, temos, por um lado,
a magia, o mito e a religido; por outro, a razdo, os conceitos abstratos universalizantes.
Socialmente, temos, de uma parte, a familia; de outra, a cidade — e essas oposi¢des sociais
se desdobram num conflito entre as representagdes referentes, umas, ao universo familiar, e,
outras, a0 mundo da pélis. O grande defeito da maior parte dos modelos interpretativos da
cultura grega estava, a época em que Gernet defendeu seu doutorado em 1917 e ainda por
algumas décadas, em ndo conseguir contemplar, numa mesma interpretacao, a dimensio da
religido e a da razdo, do sagrado e do dessacralizado, do pensamento concreto e do abstrato.
Eram reféns de um paradigma evolucionista que pressupunha um caminho linear de superagao
do mito pela razio, premissa basica dos adeptos da miragem do “milagre grego”.

Gernet oferece-nos um modelo durkheimiano para, conceitualmente, entendermos
como se arranjam essas oposicoes: elas traduzem, essencialmente, um jogo entre as formas
inconscientes e as formas conscientes. Assim, para ele, a cultura grega queria sempre
apresentar uma silhueta racional; porém, escondia sob os contornos de suas manifestacoes
conscientes, implicitos nas formas culturais inconscientes, elementos de uma religiosidade
primeva — elementos magicos, miticos, sacros: “E a religiosidade estara af somente de forma
implicita, até mesmo inconsciente: se ela [a religiosidade] compde a substincia da nogao [de
delito], ela porém ndo mais desenharé seus contornos” (Gernet, 1917, p. 42).”

Para Gernet, a cidade grega antiga foi uma criagdo, uma invengao humana, bastante
original: uma originalidade firmada sobre a certeza que o grego nutria da pdlis como um
espaco conceitualmente definido como humano, espaco de compromissos cidadaos, regido
pela deliberaciao de iguais reunidos em assembleia, organizado conforme instituicSes
impessoais, dessacralizadas. Era essa a particularidade da cidade grega: “A marca caracteristica
da cidade grega ¢, se assim posso dizer, nio atribuir nenhuma substancia religiosa nem a
organizacio do Estado nem aos detentores da autoridade” (Gernet 1983a, p. 59-60).

No entanto, como vimos, a percepgdo que a comunidade tinha de si mesma estava
imbuida de um contetdo religioso — proprio de uma “forma elementar da vida religiosa™:

19 <“Ft le religieux n’y sera plus qu’implicite, sinon méme inconscient: s’il fait la substance de la notion
g Y > s

il n’en dessinera plus les contours”. Aqui Gernet se refere a nocao de delito presente nas palavras

AdIKEIV € adikeioOou.

20 “Mais la marque de la cité grecque, c’est de n’attribuer, si je puis dire, aucune substance religieuse

ni a 'organisation de I’Etat ni aux détenteurs de 'autorité”.

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 69-90, 2019



UMA ANTROPOLOGIA HISTORICA DA GRECIA ANTIGA: GERNET E A REINVENCAO 87
DURKHEIMIANA DOS ESTUDOS HELENICOS

[A] comunidade do sagrado [que constituia a cidade] que é uma
realidade a0 mesmo tempo tdo una e tio complexa, envolvendo
seres e coisas e se estendendo a terra que alimenta aos vivos, recebe
os mortos, ¢ indissoluvelmente associada, pela religido, ao proprio
grupo (Gernet, 1917, p. 116).2!

Desse modo, a perspectiva antropoldgica que funda a interpretacao de Gernet levou
a redimensionar, inclusive, a defini¢do da originalidade da pdlis grega. Nio é mais aquela do
mito do “milagre grego”, que s6 tinha olhos para a razio e para a idealizacdo da democracia
como indicadores de evolu¢io. Nao é mais a iluséria originalidade da suposta ruptura entre
o ldgos e o mythes. A polis e a cultura poliade foram originais, de acordo com Gernet, no
modo como assimilaram a si as formas passadas como um garante de seu funcionamento
presente, conforme as regras do [formal e aparentemente] “novo”. A cidade classica
guarda em si o inconsciente de uma tradi¢io a0 mesmo tempo prolongada e renovada pela
evolucdo da sociedade. Ele destacou a necessidade inelutavel de se entender, antes de tudo,
como o conteido de uma solidariedade social passada (clanica) pode ensejar que uma nova
solidariedade (a solidariedade poliade) fosse tecida. Ora, a solidariedade social da cidade
foi concebida sob a inspiracio dos sentimentos familiais, clanicos, aristocraticos, como
atesta a sobrevida de sentimentos tradicionais no Direito — apesar de as formas conscientes
apresentarem sempre o predominio do publico, do comum, do impessoal. O “novo” recorreu
ao conteido do “velho” para poder estabelecer-se, tendo nele encontrado o sentido de
coletividade para resolver o problema da anomia, da stisis, drama s6cio-econémico e cultural
dos séculos VIII e VII a.C. Destarte, ha uma heterogeneidade cultural interna, constitutiva
da unidade da podlis — heterogeneidade que ndo pode ser esquecida pelo historiador, e
que s6 pode ser percebida no horizonte de uma Antropologia histérica, quando se busca
compreender as “categorias culturais do nativo”, o que Gernet entende ser viavel a partir
do estudo de uma semantica historica.

VII. CONSIDERAGCOES FINAIS

Procuramos evidenciar, ao longo desse estudo, através da andlise da interpretagdo
de Gernet de alguns aspectos da cidade e da cultura gregas, a influéncia exercida sobre ele
por Emile Durkheim, em especifico, e pela escola socidlogica francesa, em geral. Ao mesmo
tempo, tributamos a essa influéncia o papel de Gernet na formacao de uma Antropologia
histérica no campo dos Estudos Classicos, determinante para os novos rumos que os estudos
da Grécia antiga tomaram a partir da constituicdo da Escola de Paris, em meados da década
de 1960. Basicamente, podemos apontar oito aspectos da obra de Gernet que testemunham
a influéncia da antropologia francesa do inicio do século:

21 <[...] cette communauté du sacré qui est une réalité 2 la fois si une et si complexe, embrassant les
étres et les choses et s’étendant a la terre qui nourrit les vivants, recoit les morts, est indissolublement
associée par la religion au groupe lui-méme””.
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A religido vista como sistema de interpretacdo de mundo.

A percepeao do papel da magia e do pensamento concreto nas formas primitivas
de religiosidade.

O papel dessas formas na manutenc¢do do sentimento de solidariedade social,
presente na nogdo vigente de comunidade, em que se imagina uma ligacdo
estreita, coesa, entre 0s vivos, o solo onde vivem, os antepassados desses vivos
enterrados nesse solo, os espiritos desses e os deuses.

A conexido entre o Direito e a religido, estando o pensamento juridico
sobredeterminado pelas categorias mentais e morais postas pela religido, ndo
obstante o processo de humanizacio, individuagio e racionalizagdo do Direito
no ambito da institucionaliza¢do juridica da polis.

A lingua vista como fato social e, portanto, como documento que enseja ao
historiador e ao fildlogo, na perspectiva de uma Antropologia histérica, o acesso
as categorias nativas dos gregos antigos.

A relagdo entre as formas conscientes e as formas inconscientes, as primeiras
dando os contornos da cultura grega poliade, enquanto as tltimas fornecem a
sua substancia.

A questao durkheimiana da relacio entre ciéncia e religiao é colocada ao mesmo
¢ g

tempo em que Gernet reflete sobre as relagoes entre o “novo” e o “antigo”,

entre o consciente e o inconsciente.

A permanéncia do “antigo” (elementar, religioso, mitico, méagico) no “novo”
(racional, dessacralizado, abstrato), funcionando como fator estabilizador.

Contudo, se o pensamento de Durkheim explica a parte mais substancial da

genealogia epistemologica do que veio a ser a obra de Gernet, ndo é explicacdo suficiente

para o conjunto da obra, nem para o perfil de seu legado. A rigidez do modelo analitico

de Durkheim foi superada por Gernet, na forma original como combinou sua sociologia
p p 8 8

a semantica histérica de Meillet e a psicologia histérica de Meyerson. Mas, em meio a esse

quadro tedrico finamente aplicado na leitura erudita dos textos gregos, pesou também algo
de muito pessoal do seu humanismo, do engajamento politico, do espirito publico, livre
e tolerante, todos muito préprios a personalidade de Gernet, marcada ainda, em sua vida
académica, pela discricio, persisténcia, generosidade e compromisso institucional, seja no

cargo de decano de faculdade, seja na funcio de editor de periddicos cientificos. Isso faz

da Antropologia historica de Gernet uma disciplina que associa o rigor e perspicacia a uma
sensibilidade muito agugada.
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RESUMO: A pesquisa desenvolvida neste artigo situa-se nos
processos de expansio dos pequenos reinos levantinos, nos quais as
apropriagoes e desapropriagGes tertitoriais ocorreram por meio de guerras
estrategicamente ambientadas nas cidades. Lanca luz sobre as estruturas
de poder palacial no antigo Oriente-Préximo. Desta forma, temos o
objetivo de contextualizar historicamente o monumento de T€l Dan. A
descoberta dos dois fragmentos menores, “B1” e “B2”, do monumento
aramita, que compdem com o fragmento “A” o artefato, completa vinte e
cinco anos. Nossa hipétese é que o artefato extrapola o préoprio conflito e
seus agentes reais na medida em que o acontecimento tem sua motivacio
na auséncia das guarni¢ées militares do império neoassirio na regiio
ap6s 845 AEC. Com a anilise da fonte, buscaremos expor evidéncias
da mapografia politica do antigo Israel na primeira metade do século IX
AEC e do inicio da expansio aramita no sul do Levante.
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ABSTRACT: The research developed in this paper is located in the
processes of expansion of the small Levantine kingdoms, in which the
territorial appropriations and expropriations occurred through wars
strategically set in the cities. It sheds light on palatial power structures
in the ancient Near East. Thus, we aim to historically contextualize the
monument of T€l Dan. The discovery of the two smaller fragments, “B1”
and “B2”, of the Aramite monument of Tél Dan, which compose with
fragment “A” the artifact, completes twenty-five years. Our hypothesis is
that the artifact extrapolates the conflictitself and its real agents insofar as
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the event has its motivation in the absence of the military garrisons of the Neo-Assytian empire
in the region after 845 BCE. With the analysis of the source, we will try to present evidence of
the political mapping of ancient Israel in the first half of the IX century BCE and the beginning
of the Aramite expansion in the south of the Levant.

KEYWORDS: War in the ancient world; ancient Near East; Aram; ancient Israel; Tel Dan;
cultural memory.

omecaremos buscando identificar o Estado aramita para, em seguida, analisar a

fonte dos acontecimentos — a assim chamada estela de Tel Dan.! A natureza da

sociedade e seu tempo afixam-se nas linguagens da fonte correspondente, em cujo
discurso politico é descrito o acontecimento — a guerra. As conexdes documentarias dos
povos levantinos levam-nos a considerar a configuracdo dos acontecimentos na Idade do
Ferro II, perspectivamente tendo como fonte o monumento documental de T€l Dan quanto
ao que diz respeito ao conflito dos dois mais importantes pequenos reinos levantinos e a
presenca da Assiria (A$$ar), mas também a natureza similar das narra¢cdes ou anais locais.
Ou seja, as caracteristicas basicas de documentar os eventos sdo similares e as desigualdades,
identificadas na variacdo cultural propria de cada regido.

Mario Liverani (2010, p. 165) apresenta um postulado altamente importante para a
leitura do livro dos Reis da Biblia hebraica,” ainda ndo devidamente processado nas pesquisas
da historia. Para ele, “o conhecimento da tipologia e do desenvolvimento cronolégico da
antiga escrita da histéria do Oriente Proximo pode fornecer o quadro geral para uma melhor
compreensao do livro dos Reis”.

A assimilacio de linguagens pelos israelitas teria ocorrido no exilio babil6nio
(598/597-539), petiodo formativo das identidades — sendo ainda étnica,’ pelo menos literdria
e religiosa —, ressalvando especificidades culturais. Precisamente no século IX “as inscricGes
reais neoassirias em forma analistica passam por um notavel desenvolvimento em tamanho
e detalhe” (Liverani, 2010, p. 169), ao que incluimos as inscri¢cGes do rei assirio Shalmaneser

1<“Tel] é um termo ardbico e pode set rastreado até #/u, a palavra acadiana para monticulo. Ele é usado
para descrever montes estratificados de depésitos arqueoldgicos. Te// ¢ sitio que cresce verticalmente
como resultado de uma longa continuacio de atividades de assentamento e um acimulo de sedimentos
devido a demolicio repetida e renivelamento de casas de tijolos de barro” (Knitter ef al, 2014,
p. 111, n. 30). Consideramos importante anotar que muitos pesquisadores usam o termo “Te/” para
inscri¢bes de todas as linguas semitas; mantemos a grafia com exce¢io para a lingua hebraica, para
esta grafamos T¢/, com o “e¢” longo de som fechado seré/serey.

2 Todas as referéncias biblicas citadas ou traduzidas e transliteradas para letras latinas pelo autor tém
como fonte a Biblia hebraica (Elliger; Rudolph, 1997). Com relacio aos anos, séculos etc. citados
neste artigo, dizem respeito a periodos arqueoldgicos Antes da Era Comum (AEC), a nio ser quando
constar informacio especifica.

? Herbert Donner (1997, p. 306-7) supde que no século IX o desenvolvimento das relagdes permite
“ndo ser mais possivel distinguir etnicamente entre israelitas e cananeus”.
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III (Sulmanu-asaridu) e, mais tarde, os reis da dinastia sargonica, perfodo no qual sao

desenvolvidas as camadas pré-deuteronomisticas por historiégrafos israelitas. Eis uma

formalidade exemplar do contetdo literario," caracteristica das inscri¢oes reais mesopotamias

proposta como modelo ou influéncia direta para muitas inscrigdes reais israelitas: a tomada
e poder, a encenacio local ou a fuga, a “reforma” do culto (figs. 1 ¢ 2).

de poder, local fuga, a “refq ” do culto (figs. 1 ¢ 2

Figura 1. Bronze com uma inscri¢ao de Hazael
do século IX (Reprodugio: Younger, 2016)

Com efeito, na relacdo das conexdes entre as popula¢des que se mantém por
periodos em lugares previamente estabelecidos por politicas, culturas e meios econémicos,
o deslocamento passa a ser um evento no quadro dos modos de vida. Essa mudanga na
paisagem geografica sucede as lutas de sobrevivéncia frente a ameagas comuns, desgaste do
meio ambiente local etc.; no entanto, por ser um modo de vida, as antigas transumancias nao
fazem parte das ameacas comuns. Constituida como a melhor alternativa para a sobrevivéncia
no verdo pelos pastoralistas da planicie, esses proprietarios sedentatizados nas melhores glebas
ou terras partem para os altiplanos em busca de mantimento. Entretanto, nos altiplanos estao
assentados os agricultores, pastoralistas e migrantes sem terra nos baixios ou nao adaptados
a normalizacdo de governos centrais.

* Para uma aproximacio, sugerimos o quadro apresentado por Liverani (2010, p. 179) com as
correlagdes literarias paralelas entre a inscricdo de Idrimi (século XV), rei de A-la-la-h, e a narracéo

sobre Joas (Y6as, 835-796), rei de Judah (Yohudah).
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Figura 2. Inscrigdo do nome Hazael em vaso do final
do século IX (Reprodugio: Sass, 2016)

Essa transumancia, designada por Fernand Braudel (2016a, p. 147-148; 2016b,
p. 137) como “normal”, relega o montanhés a arrendatario obrigado a providenciar espago na
montanha para o “proprietario”. No inverno ocorre o contrario, a transumancia “inversa” na
qual os montanheses descem para as planicies por serem menos frias. Além disso, ocorrem
os revezamentos circunstanciados pelas condi¢des inelutaveis que vao além do periédico
“deslocamento 7o sentido vertical das pastagens”. Apesar de apatentes rupturas,” ao relevo e 2
esta¢do condicionam-se os cruzamentos culturais no “jogo” das condi¢Ges fisicas, humanas
e histéricas nos consequentes conflitos.

IDENTIDADE DE ESTADO ARAMITA

Para pertinéncias identitarias, os desenvolvimentos de designacoes étnicas sobre
os aramitas, conforme apatecem nas fontes, possibilitam-nos conhecer as composicoes de
politica regional dos reis de Aram (Aram). A palavra “’aram” apresenta-se em contextos de
culturas de mobilidade com representacSes linguisticas locais. Segundo K. Lawson Younger
(2016, p. 35-306), “?aram” como linguagem identitaria possivelmente ligada aos aramitas ocorre
em fontes do terceiro e inicio do segundo milénio. Younger apresenta numa lista egipcia
de nomes de lugares do reino de Amenhotep 111 (¢. 1391-1353) uma figura onde apatece a
gravura p3-3rm(w) “aquele de ’Aram”, na qual Aram est4 localizada no centro-norte da Siria
(Suriya), como se fora a terra de A-mur-ru (KUR g-mur-ri; sumério: MART.TU, “amorita”).

Em outra fonte, no Papiro Anastasi 111, da época de Merenptah (¢. 1213-1203), ha
uma referéncia a2 um oficial da fronteira oriental do Delta do Nilo datada de cerca de 1210,
em que o oficial conversa com um colega que chega de uma cidade “no distrito de ’Aram”.

* Braudel afirma: “o Mediterraneo, regido de cidades, essa verdade banal mil vezes repetida, nio é
uma novidade, mas ¢ necessario fazer a relagao do fato com suas consequéncias. A ordem humana
do Mediterraneo ¢ a ordem das rotas e a ordem urbana. Ela comanda tudo” (2016a, p. 378). Nio o
era no primeiro milénio antes da nossa Era?
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Tanto um quanto outro documentos sao referéncias para aramitas em documentacio egipcia,
desde o século XIV. “A lista de Amenhotep parece ser uma referéncia genuina; no entanto, na
minha avaliagio, o papiro é incerto”, afirma Younger (2016, p. 36). No entanto, as mengoes
de termos com alguma assondncia em Ugarit (U-ga-ri-it) carecem de confirmacio, posto
que nas inscri¢des cuneiformes aludem a nomes de pessoas individuais, n2o a um territorio.
Em sintese, em documentos de Ugarit, Aram nio ¢ atestado como territério.

A primeira ocorréncia da palavra “’aram” no que se pode atribuir como documenta¢io
siro-mesopotamia consta em inscri¢oes de Tiglat-pileser 1 (acadio: Tukulti-apil-Esarra,
¢. 1114-1076), nas quais ¢ usada a terminologia “Aramita Ahlami” (ah-la-mi-i KUR ar-ma-ia.
MES). Naquelas inscri¢des, “aramita” aparece como um gentilico étnico no genitivo (ahlami/
ahlamé armaya) de povos cujas terras estendiam-se no norte do Levante até Anat e Rapiqu
a oeste do rio Eufrates (Pu-rat-tu).

Essas populacdes tribais ficavam mais concentradas nas dreas rurais até a fronteira
babil6nio-elamita, ao longo das margens do rio Tigre (Idi-ig-la-at) e nos arredores de Uruk e
Nippur (Murphy, 2004, p. 78; Younger, 2016, p. 36-7; Bunnens, 2016, p. 254-56; Sergi; Hulster,
2010, p. 5). Nesse caso, Ahlamt representa um registro em leitura tipicamente espacial, ou
seja, uma espécie de mapa mental no qual se 1€ “terra dos aramitas”. Com pertinéncia, Hélene
Sader (2010, p. 275-76) acrescenta que Ahlamt ¢ sinonimico de “grupos nomadicos” no
periodo médio assirio; ela faz alusio ao fato de “as inscri¢des de Tiglat-pileser I (1114-1076
AEC) e Assur bél-Kala (1073-1056 AEC) mencionarem Ahlami ** Armaya, Ahlamu da terra
de Aram ou Ahlami aramitas”, referindo-se a regido entre os rios Habur e Eufrates.

Em inscri¢des assirias da Idade do Bronze Tardio, os aramitas aparecem no singular
“arumu”, genitivo para KUR.a-re-me, enquanto que ahlama é distintivo para identificagao
de grandeza socioétnica. Nos contextos neoassirios, tem localizacdo na regido ocidental
do rio Eufrates entre Balih e os rios da regido do Habur. Durante e depois do reinado de
Hazael (Hazah’el) (‘ha-za-a-DINGIR §i KUR.ANSE-§, 1é-se haza-il sa mat imérisn, isto é,
“Hazael da terra de Damasco”, ¢. 844/843-803/802) a cidade-Estado passou a set referida
como Sa-imérisu (SA-KUR-ANSE-SU ou KUR (54)-ANSE-§ / i-me-ri-i, lit. “terra de seus
jumentos”). Porquanto,

o termo afilamii desaparece, exceto em uso arcaico, apos o reinado
de Adad-nérari II (z. 911-891 AEC). Mais tarde, a partir de meados
do oitavo século, encontra-se a intrigante designag¢ao LU E & ram’
“o povo de Bit-Aram” em uma carta do arquivo do governador de
Nippur. Nas inscri¢des reais neoassirias e documentagao “cotidiana”
do império, o nishe é Ar(a)mayyn/ Ar(a)mayn, que normalmente
é escrito Ar-ma-a-a, mas raramente Ar-ma-a-ia, fem. Armi/ etu
(expressoes proximas). Nessas fontes a “terra de Aram” pode ser
usada, juntamente com “a terra de Hatti”, para designar a area
ocidental do rio Eufrates, mas também é usada em textos assitios
posteriores para uma localizagdo no sul da Mesopotamia. As fontes
assirias nunca usam “Aram’” para designar Damasco. Em vez disso,
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este reino ¢ designado Sa-imérisu (lit. “de seus jumentos”), Damasco

ou Bit-Haz2’ili (“Casa de Hazael”) (Younger, 2016, p. 37).

Por outro lado, nos documentos aramitas e nas fontes assirias “’Aram”
significa exatamente “reino de Sa-imeérisu”, ou seja, os dominios politicos aramitas
de Damasco. Assim temos a conexiao para as aproximagoes etimoldgicas e conflitos
politicos com o Israel Norte (Yisra’el).® A raiz rwm pode significar “exaltado”,
mapograficamente significa “terra alta”; entretanto, inexiste consenso sobre se ““aram”
¢ um nome geografico, um nome divino ou um nome pessoal. Younger (2016,
p. 38) debate o postulado de Lipifiski colocando em duvida a explanagio de fontes aramitas
antigas das quais se quer ““aram” como plural de 7i7, “touros selvagens”; sendo “touro
selvagem” usado como totem ou uma das numerosas imagens do deus do trovao de Aleppo
Haddu. Realmente, parece-nos estranha a associacdo do grupo socioétnico com grupo de
animais de mesma nomenclatura zooldgica, constituindo o totem nacional.

Aram compde a mapografia da regido ao norte do Mediterrineo, sendo Damasco
uma importante cidade-Estado daquela regido. A reconstru¢io linguistica leva-nos as
referéncias dos aramitas de Sa-iméri$u em narracdes da Biblia hebraica; por exemplo, num
local chamado Qir (7"P). Sao colocadas em evidéncia migragdes aramitas em paralelo
com os éxodos israelitas e migracSes de filistitas em Kapt6r. Tais narragdes colocam nos
contextos a cidade-Estado de Damasco capturada por Tiglat-pileser 111 (744-727) em 732
e a deportacio da sua populacio para Qir.

A localizacio dessa cidade continua incerta, alguns a colocam nas vizinhangas do
Elam, enquanto outros a associam com Yebel Bidri. O tablete de Imar/Emar (Tell Mukis)
nomeia o local como £i-r7, proposto por tantos pesquisadores como toponimo de Hurri
(Hur-ri, 20 invés de ki ou gi-ri) numa leitura do documento de Emar (Imir) (Younger,
2016, p. 41). Diga-se que Aram-Damasco CAram-Dammeseq) como nome composito
designando a cidade-Estado, ou reino unido, aparece em narragdes da Biblia hebraica,
sempre referida como *Aram ou como Dammeseq. Localizada no sul da Siria, a cidade-estado
subsistiu entre 1050 e 732 e “floresceu especialmente entre os séculos nove e oito e foi a
maior oponente levantina aos assirios durante esse perfodo” (Younger, 2016, p. 549). Em
ambientagOes hebraicas de conflitos politicos, a entidade era simplesmente ’rm, ’aram. Na
inscricdo Panamuwa, narra-se a campanha de Tiglat-pileser 111 entre 734732 contra dmsq
(Dammeseq, Damasco ou Sa-imérisu).

Baseado nisso, Younger (2016, p. 549-53) postula que “tanto Aram-Sobah no
décimo século (antes de Damasco tornar-se um Estado dominante) quanto Arpad (Bit-
Agusi) em meados do oitavo século (ap6s Damasco ter declinado em poder) foram referidos

25

durante seus perfodos de for¢a simplesmente como ‘Aram™. Portanto, nos seus periodos de

¢ Conforme acep¢io empregada por Ann E. Killebrew (2014, p. 730). A pesquisadora postula que
o Israel unificado ¢ uma idealizacdo de escribas e sacerdotes do periodo apéds o exilio em Babilonia
(Bab-il1). No mesmo lugar, Killebrew menciona que Philip R. Davies considera que Israel é uma
invencio do final da Idade do Ferro, referindo-se ao reino de Judah.
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poténcia na geopolitica do Levante, territorialmente na Siria, Aram-Damasco era chamado
de “°Aram”, com muitas qualificagdes modificadoras como ’Aram-bét Rehob. Mas também,
como ja enunciado, em documentos neoassirios, entre 853-732, era denominado KUR.
Sa-imérisn ou mat Sa-imeérisn, “terra de seus jumentos”, ou Bit-Haza-il, “casa de Hazah’el”,
usado particularmente pelos assirios. No reinado de Tiglat-pileser I11, os escribas evitavam a
ambiguidade do ex6nimo escrevendo KUR $-ANSE.NITAMES-§-a-a, isto é, “o homem da
terra de seus jumentos” — em sirfaco Darmstiq. Na sua obra monumental, Braudel (2016a, p.
376, 378) analisa as rotas mediterraneas de terra e mar nas quais caravanas rumam a Aleppo
(Ha-la-ab), “longas filas de cavalos, de mulas, de camelos”, numa instigante comprovagio
direta da preservagao da tradi¢do social.”

Figura 3. Estela de Zakkur, rei de Hamat, agradecendo
a Ball-Semes pela vit6ria contra Bar Hadad
(Fonte: ART203194 Art Resource, NY)

Evidéncia arqueoldgica langa luz sobre uma duplicidade identitaria dos aramitas de
Damasco, numa inscri¢do monumental “Zakkur, rei de Hamat e Luat, que tem um nome

7 Aqui, como em outros enunciados, a “tradicio” tem telagio com “costume” porque € perspectivamente
conceptual, variavel. Para Eric . Hobsbawm (2018, p. 8-9), “o ‘costume’, nas sociedades tradicionais,
tem a dupla funcdo de motor e volante. Ndo impede as inovacoes e pode mudar até certo ponto,
embora evidentemente seja tolhido pela exigéncia de que deve parecer compativel ou idéntico ao
precedente. Sua funcio ¢é dar a qualquer mudanca desejada (ou resisténcia a inovag¢io) a sanciao do
precedente, continuidade histérica e direitos naturais conforme o expresso na historia”.
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semita, se ndo aramita, e que foi considerado no passado como um usurpador aramita de
uma dinastia luwiana de Hamat, usou o termo ‘Aram’ para identificar seu inimigo, o rei de
Damasco” (Sergi; Hulster, 2016, p. 5). No monumento de Zakkur (fig. 3), de cerca de 796,
lemos: “Bar-Hadad, filho de Haza’ili, rei de Aram”. O sistema escribal empregado no prefacio
desse artefato é assemelhado a inscricdo monumental de Tel Dan no que se refere a sucessao
real (Schniedewind, 1996, p. 78), inclusive no tipico aspecto teolégico: “E Ba‘alsamayin me
fez rei em Hadras”.

DocuMENTO DE TEL DAN (TALL AL-QADI)

O documento monumental de Tél Dan consiste em seis importantes estratos: VI-IV
correspondem a fase na qual Dan pertencia ao reino aramita de ’Abel Bét Ma‘akah e depois
ao reino aramita de Bét Rehob (Bet Ruhubu) que, segundo Shuichi Hasegawa (2012, p. 73),
era um tertitério nas cercanias do vale de Bét-So’an e localizado cerca de seis quilometros a
oeste do tio Jordio. Para Hadi Ghantous (2013, p. 37), essa fase encerra-se com a conquista
da cidade de Dan por Omri (‘Omri) na primeira metade do século IX e com a reconquista
de Hazael (fig. 4) no inicio da segunda metade do mesmo século. O estrato I1I representa o
periodo da ocupacio de Dan por Hazael, agregando grande area citadina durante a segunda
metade do século IX. Em relacdo ao estrato 11, a referéncia histérica é a ocupacio israelita
da cidade apés a conquista de Joas (Y6’as) e Jeroboam 11 (Yarabeam 11, ¢. 787-747 [ 782-
753]), relativamente ap6s 732.

Os trés fragmentos do documento monumental foram encontrados no estrato 11,
do petiodo da ocupagio israelita de Dan, conquistada por Jeroboam II. Desta ocupagio,
seguramente a inscricdo foi realizada antes da conquista, com sua forma de inscri¢do
assemelhada, segundo Ghantous (2013, p. 39, 43), com outras inscri¢des do noroeste semitico
do mesmo periodo.® Além disso, a inscri¢io teria sido redigida no estrato Dan I1I e reutilizada
fragmentariamente durante Dan II. Sigurdur Hafpérsson (2006b, p. 223) resume o quadro
arqueoldgico: o sitio mede 18 hectares de largura, quase retangular, com suas extremidades
medindo 18 metros acima da planicie do seu entorno; “um complexo cultico, um recinto
medindo cerca de 60 x 45 metros de pedras de cantaria, pithoi com decoragbes de cobra,
um lugar para incenso, entre outras coisas, foram escavados no estrato I'V. Uma colecio de

8 Sobte os semitas: “Sea cual fuere la historia mdis antigua de esas gentes, fuera de nuestro alcance,
pero que parece haber girado alrededor de Arabia antes de su desertizacién, todo nos lleva a pensar
que, a partir del cuarto milenio como muy tarde, una notable concentracion de poblacién se reunia
en el territorio hoy sitio, en las franjas septentrionales del gran desierto sirio-arabe, o mas bien de
ganaderos con ganado menot, que vivian como seminémadas en funcién de los pastos. Mas tarde, en
plena época historica, desde finales del tercer milenio, podemos imaginar a pequefios grupos, tentados
por la existencia menos tosca y més gratificante de los mesopotamios, uniéndose a éstos tras segui,
en grupos mas o menos grandes, el curso del Eufrates, para hacerse finalmente sedentarios entre
ellos, mis o menos vencidos y absorbidos, antes o después, por esta opulenta civilizaciéon” (Bottéro,
2001, p. 29-30).
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ceramica fenicia foi encontrada em um dep6sito ao norte do local de culto”. Como nota, o
estrato IV A-B tem periodizagao entre os séculos XI-X. Nesse mesmo Dan citado na Biblia
hebraica, o assentamento israelita ocorreu na Idade do Ferro 1.

O documento monumental ou estela de T€l Dan consiste em trés fragmentos de
antigas letras aramitas inscritas com um cinzel na superficie de uma pedra plana de basalto;’
todos os fragmentos foram encontrados no lado sul do sitio. “Os estudiosos concluiram
que Hazael, rei de Aram-Damasco comp6s o texto na estela na segunda metade do século
IX AEC, no qual descreveu o assassinato de dois reis, Joram de Israel e Ahaziah de Judah”
(Hasegawa, 2012, p. 35). No artefato hd uma reconstrugdo histérica dos conflitos entre
Aram-Damasco e Israel a época. Uma das causas da dificuldade para a datacdo da fonte
consiste na inexisténcia do nome de seu autor, restando para analise a perspectiva contextual.

Figura 4. Hazael de Damasco
(Fonte: ART49197 Art Resource, NY)

Avraham Biran e Joseph Naveh (1993, p. 85; 1995, p. 2) afirmam que o assim chamado
“Fragmento A”, descoberto em 1993 E.C., estava no nivel de base de um largo pavimento
no canto sudeste da praca da cidade e deve ter sido usado antes da invasdo da Assiria.
Evidéncias arqueolégicas recolhidas do complexo de portSes, das camaras e pavimento,
atestam a destrui¢io do local em 733/732, época da conquista do norte levantino por Tiglat-
pileser I11. Assim, a utiliza¢do do artefato como material de constru¢ao pode ser datada dessa

? Relevo de rocha ignea eruptiva.
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mesma época. Hatpérsson (2006a, p. 51-52) e George Athas (2006, p. 248, 253) entendem
que o artefato foi erigido antes do ano 800, talvez 796. O assim chamado “Fragmento B1”
foi encontrado em 20 de junho de 1994 da nossa Era, um artefato medindo cerca de 20
centimetros de altura e 1.4 centimetro de largura com seis linhas de inscri¢bes num espago
de 15 x 11 centimetros. Esse fragmento estava numa area de fortificagoes israelitas em que
existia a construcao de uma bamah no topo do nivel das destrui¢oes operadas pela invasao
assitia no Israel Norte entre 733/732 (Biran; Naveh, 1995, p. 1-2). “Nos detritos a 0,80 metro
acima do nivel do pavimento. O detrito é atribuido a campanha militar de Tiglat-pileser 111
ao norte de Israel” (Hasegawa, 2012, p. 36); assim, “o Fragmento B1 foi encontrado cerca
de 13 metros ao sudoeste do Fragmento A” (Ghantous, 2013, p. 37).

Dez dias depois da escavagido do “Fragmento B1” encontrou-se o assim chamado
“Fragmento B2”, distante 40 metros do portio, tendo cinco massebot ao fundo, artefato
que teria sido reutilizado como pavimento. Notavel é o fato de que essa pavimentagao é do
final do século IX e inicio do VIII, mas o documento é contemporaneo do “Fragmento
B1”. “Infelizmente, as letras do Fragmento B nio constituem uma continuagio direta do
texto do Fragmento A em qualquer linha, e nenhuma linha no Fragmento B esta completa
em seu final. No entanto, na maioria das linhas, apés a restauracdo de algumas letras entre
os fragmentos e nas extremidades da linha, um texto mais ou menos significativo foi obtido”
(Biran; Naveh, 1995, p. 11). Ainda que a reconstrugio linguistica, realizada primeiramente
por Joseph Naveh, seja confiavel, o debate em torno do monumento justifica aqui a presenca
de outros pesquisadores.

Quase que consensualmente (Millard, 2000; Hasegawa, 2012; Ghantous, 2013; cf.
Galil, 2001, p. 16-21), os relatérios arqueoldgicos concluem que os trés fragmentos sao do
mesmo estrato e sua reutilizagdio como material de constru¢io deu-se tempo depois, nas
reconstrucdes do perfodo da guerra com o império neoassirio. Destarte, Ghantous (2013)
entende que a relacio entre os fragmentos ainda carece de melhor comprovagio. Por outras
palavras, as possibilidades de encaixe dos fragmentos suscitam controvérsias. Ha quem,
baseando-se no alinhamento de letras do “Fragmento A”, inclinadas para baixo, enquanto
as letras do “Fragmento B” sdo mais lineares, menores e em formato inteligivel, suponha
que “as locagdes de cada fragmento decidiram as formas, os tamanhos e os espacos entre
as letras” (Hasegawa, 2012, p. 37). Nesse caso, o posicionamento do esctiba, fixando-se
na margem inferior da inscri¢fo ao escrever na pedra e necessitando esticar o brago para
escrever as partes superiores do texto, resultou nas mudangas de marcas e na irregularidade
de linhas. No entanto, ndo podemos deixar de observar os diferentes tamanhos dos artefatos,
por influir diretamente no formato da escrituragio.

Conjetura-se que tenha havido dois trabalhadores, um escriba e um artesdo de
gravuras, ndo tendo o artefato passado por corre¢io mesmo com o posicionamento
aparentemente desconfortivel do escriba para escrever a parte superior. Por outro lado, o
documento deve ter sido construido em fragmentos, sendo eles conectados durante ou apos a
exibi¢do publica. Essa ¢ uma argumentagao razoavel para o desalinhamento apresentado pela
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fonte."” No entanto, a dessemelhanca formal nao exclui a possibilidade de os trés fragmentos
formarem uma mesma inscri¢io.'’ Erhard Blum (2016, p. 37-38) posiciona-se contritio ao
argumento de que ¢ diferente a dire¢do das linhas nos fragmentos A e B, afirmando que
podemos ler os fragmentos combinados cruzando as fraturas sobre sete instancias: “linhas
3/4 [B-A]; 4 [A-B]; 4-5 [B-A]; 5 [A-B]; 5-6 [B-A]; 67 [B-A]; 7-8 [B-A]; 8 [A-B]; 8-9
[B—A]”. Como reconhecido por Blum, a combina¢io proposta é pura coincidéncia.

Um dado, porém, suscita duvida quanto a quantidade de escribas e artesdos. Apenas
como suposicdo, Ghantous (2013, p. 44) lembra que Peter Niels Lemche afirmou que “o
fato de os elementos-chave, as palavras ‘Rei de Israel’ e ‘Casa de David’, serem encontrados
nas linhas 8-9, bem no centro do Fragmento A, promove a suspeita de que um falsificador
os teria colocado propositadamente”. O nome dos escribas (e artesaos) que elaboraram o
documento de Tel Dan ou nio foi registrado ou nio resistiu aos manuseios e a utilizacdo a
que o documento foi submetido.

Diversos pesquisadores tém identificado o autor com Hazael de Damasco,
considerando a mengao de dois reis e suas mortes: o rei de Israel, cujo nome termina com
“-ram” (7)), e o rei de Judah (Yohtdah), da Bét Dawid, cujo nome termina com “-iahu” (why).
Com a atestagdo da cronologia histdrica, os reis seriam respectivamente Jehoram (Yoho6ram,
852/51-841 [848-842]) de Israel e Ahazyahu (Ahazoyaht, —842) de Judah. Mas ndo apenas
isso: nio obstante outras instancias de analise, varios relatorios do contexto arqueolégico e
a paleografia do documento tém levado a identificar o autor com Hazael (Finkelstein, 2007,
p. 149; Kottsieper, 2007, p. 119; Hasegawa, 2012, p. 42-43; Younger, 2016, p. 592).

Inicialmente, Biran e Naveh (1993) entendiam que o autor do artefato teria sido um
rei vassalo de Aram-Damasco, Bét Rehob ou’Abel Bét Ma‘akah, e seu senhor era Adad-‘idri.
Com a descoberta dos fragmentos B1 e B2, esses dois descobridores, em novo relatério
analitico (Biran; Naveh, 1995; cf. Schniedewind, 1996, p. 85), passaram a atribuir a autoria a
Hazael, mas sugerindo tais fragmentos como partes de um conjunto. Gershon Galil (2001,
p. 16-17) e Athas (20006, p. 249) atribuem o documento monumental a Bar-Hadad 11, filho
e sucessor de Hazael,'> e Hafpérsson (2006a, p. 64) afirma que Hazael e Bar Hadad 1II sdo
os possiveis autores, reconhecendo, no entanto, os muitos problemas de identificagdo. No
resultado de suas pesquisas, Galil e Athas consideram extremamente dificil a juncdo dos
fragmentos como um conjunto légico.

19 Shuichi Hasegawa (2012, p. 37-38) mapeia o artefato com o auxilio das conclusoes de varios
pesquisadores.

" Para Ghantous (2013, p. 39), talvez a variacio no roteito e na forma indique uma recentemente
adquirida capacidade literaria.

12 Ghantous (2013, p. 45, 47) argumenta considerando a ampla reconstrucio do contexto historico: “A
atribuicdo da inscricdo a Hazael ganha mais apoio a partir da insisténcia de que o deus Hadad tenha
feito o autor da inscricdo rei (B4 “YHMLK HDD”). Porque ambos os registros assirios e biblicos
apresentam Hazael como um usurpador no trono de Damasco, é mais provavel que Hazael esteja
por tras da escrita da inscricio de Dan do que Bar-Hadad”.
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Com anilise linguistica baseada nas apresentacoes de Biran e do também linguista
Naveh, Ingo Kottsieper (2007, p. 106-107) decide sem ressalvas desqualificar a pesquisa de
Athas ao afirmar que “a reconstrucio proposta por Athas, que argumenta com as diferentes
inclinagoes das linhas — ignorando o fato de que elas estdo se curvando — é baseada nas
mais improvéveis especulagdes”.”” Antes, porém, neste mesmo campo de abordagem, Galil
justificou a sua atribuicio de autoria a Bar Hadad II destacando o fato de Hazael ter sido um
usurpador, a men¢io ao pai e a aparentemente mencionada morte de Hazael no Fragmento
A, linha 3. Além disso, os fragmentos B1 e B2 devem ser colocados antes do Fragmento A,
desenhando uma nova configuracido do artefato baseada em que

a parte principal da inscri¢io trata do petiodo de Bar-Hadad, filho
de Hazael. As palavras que tém sido preservadas ndo permitem uma
reconstrucio razoavel dos eventos. E obviamente uma “inscricio
sumaria”. O rei de Aram se orgulhava de suas vitdrias sobre muitos
reis e seus grandes exércitos ([A&b.wIpy prs). A mencio do rei de Israel
e do rei de Judah (byt dwd) e “suas terras” ([|yz 7&.hm) talvez indique
a subjugacio de Israel e Judah a Aram, que é mencionada na Biblia

(2Reis 12.19ss; 13.7) (Galil, 2001, p. 18).

Ora, a aceitacio desse novo encaixe das pegas traz consigo como razoavel a mengio
nas ultimas linhas da inscricio monumental a coroagao de Joas como rei em Israel, em cerca
de 805. Nesse caso, a revolta israelita tetia ocorrido como reacdo as anexacoes aramitas de
terras a oeste do Jordao, inclusive Dan, na época do rei assirio Adad-nérari 111 (810-783), que
as “Cronicas Eponimas” datam em 805-803 e 796, sendo uma expedi¢io em 802 (Galil, 2001;
Younger, 2016). Mesmo a reconstrugio das linhas 5-10, destacando a mengéo a Bét Dawid
nas linhas 7-9, na avaliacio de Nadav Na’aman (2000, p. 99) ndo passa de especulagio. A
nosso vet, o debate reside nas textualizacdes do documento de Tel Dan e da Biblia hebraica.
Tais fontes, no que se referem aos mencionados reis, mantém-se conflituosas.

Na Biblia hebraica," Jehu é retratado como assassino de Yehoram e Ahazyahu,
diferente do artefato aramita, que exalta a Hazael por tal ato. Permanece, portanto, a
dificuldade de completa elucidagio. Avraham Biran e Joseph Naveh (1993; 1995), os primeiros
editores do documento, tém sugerido Jehu como agente de Hazael para assassinar os dois
reis, comparando o verbo ljq do documento com o verbo acadio daku em documentos reais
assirios — além de explanar a forma como “atacar, derrotar”, ao invés de “matar”. Shigeo
Yamada (1995, p. 614, 619) talvez seja um raro pesquisador a notar a superioridade militar
israelita sobre Aram no documento monumental de Tel Dan. Ele questiona o fato de Hazael
ter matado os reis Yehoram e Ahazyahu em Ramot Gilo‘ad (Tell er-Ramit), na Transjordania
Setentrional, pelo exagero da fonte e pela informagdo da morte de dois reis numa mesma

3 Apesar de tet publicado sua pesquisa em 2007, Kottsieper toma como alvo para os seus postulados
uma antiga pesquisa de Athas (2003), ndo a mais recente na qual ele revisa os mais importantes pontos
da sua interpretagdo do documento monumental de Tel Dan (2006).

4 Cf. 2Reis 9.24, 27 (Elliget; Rudolph, 1997).
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batalha, como se ambos estivessem desprotegidos. Além disso, gtl (acadio: daku), comumente
traduzido por “morte”, é melhor entendido por “derrota”. Nesse caso, Hazael teria entio
derrotado os reis do sul do Levante. Na sequéncia, Jehu toma o poder. Sobre estes e outros
postulados, Shuichi Hasegawa (2012, p. 44) analisa:

E inconcebivel que Hazael, em sua inscri¢do, descrevesse um evento
em que ele ndo tenha participado. As consequéncias do golpe de Jehu
também nio se encaixam na alianga hipotética entre Hazael e Jehu.
No ano 841 AEC, Hazael lutou contra a Assiria, ¢ apesar da grande
devastacio causada em sua terra, ele ndo se submeteu. Jehu, por outro
lado, submeteu e pagou impostos a Assitia no mesmo ano. Assim,
Damasco e Israel tiveram diferentes atitudes em relacdo a Assiria, e
isso contradiz a suposi¢io de que Hazael e Jehu eram aliados. Que a
rivalidade prevaleceu entre os dois reinos é confirmado pela invasio
de Hazael e pela conquista de uma grande parte do territorio israelita.

De fato, a derrota do rei israclita para Hazael na guerra de Ramét Giload e o
assassinato dos reis por Jehu, mesmo que seja tomado o longo relato da Biblia hebraica como
referéncia, sdo insuficientes para afirmar que a sequéncia dos fatos pressupde um pacto ou
agenciamento entre aqueles dois lideres militares, como propoe William M. Schniedewind
(1996, p. 84-85), mas também como sugerem Biran e Naveh (1993; 1995). As condi¢oes
politicas sdo desfavoraveis pela individualizacio quanto as prote¢oes de fronteiras, diferentes
do projeto de barrar os avangos do inimigo comum, a saber, o rei Shalmaneser 111, nos
conflitos de 853 e, com a coalizao dos doze reis levantinos, em 849, 848 e 845.

Busca-se, entdo, as identidades das fontes documentarias, tais como a época e o
género. F inconsensual que a elaboracio do documento tenha ocorrido durante o reinado
de Hazael. Quanto a narra¢io hebraica sobre Jehu, é razoavel data-la durante o reinado dele,
com tradi¢ao oral de longa duragdo e posteriormente escriturada na época em que Dan era
controlada por Aram-Damasco. Nessa época, o poder de Hazael estendia-se em grande
parte do sul do Levante, “ou durante a primeira parte do reinado do seu filho Bar-Hadad 11”
(Ghantous, 2013, p. 45), que foi abandonando gradualmente os territérios além da Siria. As
verificaveis mudancas ocorridas na tradi¢do oral foram incorporadas a edigdo documental.

Alonga duracio das tradigdes orais, o uso de lendas nos ciclos proféticos e o conflito
com fontes coetaneas levam-nos a priorizar o documento de Tél Dan por ser uma fonte
dentro da margem temporal dos testemunhos. Nesta mesma linha de raciocinio, indicamos
que a atribuicdo a Jehu pela morte dos reis estd sugerida por tradi¢cdes proféticas de oposi¢ao
a Bét ‘Omiri. Isso fortalece o entendimento de que tenha sido Hazael o responsavel pela
morte dos reis em Ramot Giload — até a informacao de que wayyakkd ‘dranmmin et-Y dram a
isso corrobora®® —, permanecendo a possibilidade de Jehu ter exterminado a linhagem de
parentesco de Ahab. Problemas com as retroproje¢des ficam fortemente acentuados nas

15 “E feriram os aramitas a Ydran” (2Reis 8.28; cf. Elliger; Rudolph, 1997).
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membérias de locais mapograficos, acerca das quais ainda explanaremos. Ha contradi¢cdes
histéricas na narracio da guerra de Yehoram e Ahazyahu contra os aramitas. Nesse sentido,

a primeira contradicio é entre 2Reis 8.28, onde Ramot-Gilead parece
estar nas maos dos aramitas e os israelitas na ofensiva, e 2Reis 9.14b,
onde os israelitas parecem defender Ramot-Gilead contra o ataque
de Hazael. Uma segunda contradigdo gira em torno de se Ahazias
foi com Joram para lutar contra os aramitas em Ramot-Gilead (2Reis
8.28a) ou se Joram foi sozinho para lutar contra Hazael em Ramah
e Ahazias visitou Joram ferido em Jezreel (2Reis 8.29b). Ramah é
omitida em 2Reis 9.15a, o que de outra forma ¢ idéntico a 2Reis
8.29a, como se alguém tentasse resolver a segunda contradi¢do. A
ultima contradi¢do diz respeito a dire¢do da fuga de Ahazias em
2Reis 9.27. Isto ¢é identificado, a0 mesmo tempo, como a estrada de
Bet-Haggan, onde ele foi morto na subida de Gur perto de Ibleam, e
como o caminho de Ibleam para Meggido (Ghantous, 2013, p. 144).

Estes e outros problemas implicam colocar forcosamente a textualizagdo do
documento hebraico como fonte metodologicamente comparativa. Aqui sobressai uma
inquiri¢dao: qual a inteng¢do de se querer Jehu como assassino dos reis de Israel e Judah? A
carga profética contra a Bét ’Ah’ab seria necessariamente a resposta. Mas dentncias estio
em torno de lendas e nada se diz sobre o grande desenvolvimento politico-econémico desde
Omri, mas das relacGes internacionais, testemunhadas por fontes materiais aramitas e assirias.
Destaquemos a economia palatina:

A mencio a milhares de bigas no relato da batalha de Carcar, em
853 a.C., fornece bom testemunho para este desenvolvimento
[producio de cobre em Khirbet en-Nahas]. Khirbet en-Nahas deve
ter fornecido muito desse cobre; relagdes comerciais com o Chipre
— a mais importante fonte de cobre do leste do Mediterrineo —
tinham quase cessado no final do século XII e foram aparentemente
retomadas somente na segunda metade do século IX a.C. O cobre de
Khirbet en-Nahas deve ter fluido para o norte, ao longo da Estrada
dos Reis, na Transjordénia, e para o Egito e a planicie costeira. A
Estrada dos Reis foi dominada pelas fortalezas omridas, em Moab
e em Galaad, e a planicie costeira foi governada por Gezer e pelo
porto de Dor. Isso significa que Israel deve ter sido o beneficiario
mais significativo da industria de cobre e do comércio no Levante

(Finkelstein, 2015, p. 140-41).

Nio obstante esses fluxos de producio, os mecanismos de apropriacio estatais
motivaram a rapida adesio de parte da sociedade ao golpe. “Fortes tensdes sociais
marcam vistosamente um periodo que os dados arqueolégicos mostram ter sido de grande
desenvolvimento econémico e de assentamentos”, postula Liverani (2008, p. 167) acerca do
reino de Jeroboam II, mas cuja abertura do processo tem inicio no reinado de Omri. Assim,
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ainformacio histérica derivada das inscri¢oes de Tel Dan traz a tona
arelacio entre as mortes de Joram e Ahaziah e a ascensdo de Jehu ao
podet. Depois que o exército de Hazael matou Joram e Ahaziah em
Ramoth-Gilead, Jehu perpetrou um golpe de Estado e matou o resto
da casa de Ahab em Jezreel (Hasegawa, 2012, p. 40).

Os conflitos militares entre israelitas e assitios durante o reinado de Ahab e sua
expansio para além das fronteiras do vale do Jorddo podem estar na origem da queda da
casa real.

A NATUREZA DO DOCUMENTO DE TEL DAN (TALL AL-QADI)

TRANSLACAO DO FRAGMENTO A

[

O 1]

[d] isse []

wgZr [

e corte

@7 by

meu pai

ys°q [ twh . bb) "F b b TD[ ]
Ele subiu [contra ele quando] lutou em A'b’[el] (Bet-Ma‘akah)
Owyskeb . by .

e meu pai se deitou

ybk . T bhwlh .

ele foi a seus [pails

wy . mlky[ 1971 gdn . brg . by [

agora o rei de Yi[§] ¥ra’el invadiu a terra que antigamente pertenceu a meu pai
[nlybmik . hdd . Tyn] @b .

[mas] Hadad © me fez a mim ®rei

wybk . hdd . qdmy |.]

©¢ Hadad foi antes de mim

(W] pg . mn . B[] Oy . mlky .

[e] eu participei de sete ©do meu reino/dos meus reis

wqtl . mlkn [. tqlpn . Sry . [ipy AORD . wipy . prs.

e eu matei dois [podet]osos rei[s], que aproveitaram milh[ares de ca]rtPos e milhares
de cavaleiros

[qelt . vt . ywlrme . br. ['hD) ©mik . ysrl.

e [eu matei Yoho] ram filho de ["Al’ab] ®rei de Yisra’el

w gt [t . hybw . br [ywrm)

a [eu] matei [’Ahaza]yahi filho de [Yohoram]

(w’hp) Ok . bytdwd .

[e eu derrub]ei bet-David
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MUY

e eu estabeleci [ |

[1%%¢ . rg . b . ] ]

[]"%sua terra

O hrn . wih [ ]

outro ¢ [ ]

(b’ . br . nmsy . m) Pk 1. yqr) [ ]

[e Yeh? filho de Nimasi] "Pgovernador sobre Yis[ra’el]
[(w'sm ) ms'r. 7. []

[e eu] Passediado []'¢

Figura 5. Documento monumental de T¢€l Dan
(Fonte: www.antiquities.org.il/Isracl Antiquities Authority)

Como muitas fontes nas quais ha narrativas de conquista e submissao, o documento
fragmentario de T€l Dan (fig. 5) tem sido considerado uma pec¢a propagandistica: um rei
publica sua vitéria e afirma a sua supremacia sobre rivais e inimigos. Em relacio a Hazael,
ele ainda enumera suas edificacoes reais.'” Medindo na extremidade de altura 32 centimetros
e de largura maxima entre 20 e 22 centimetros, o documento monumental tem recebido
transliteracdo e translacao diversas, por isso citaremos outra versao de trecho pertinente.

16 Com algumas modificacdes técnicas, seguimos as transliteracoes e translacdo de Younger (2016,
p. 593-97).

7 Destacou-se recentemente a natureza propagandistica ao analisar a esctita e a ideologia teais em
documentos antigos (Santos, 2018).
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[ di]sse x| ]ecottou ]

[ ]x meu pai subiu contra ele quando] ele lutou em x| |

Entdo meu pai se deitou e foi a seus

[pais]. Subiu o rei de I[s]rael antes do tempo na terra de meu pai, [mas]
Hadad [me] fe[z] rei [ ]

x Hadad foi antes de mim [e] eu fui de x

[ ]

de meus rei[s] eu matei refis] que aproveitaram x

[ca]tros e milhares de cavaleiros

[ ] filhode| |

rei de Israel e mata[ram |yahu filho de [eu derrubl]ei a casa de Davi. Eu impus
[tributo ]

xsuaterraa | |

outro e 20 [foi/se tornou reli sobre Is[rael | contra assédio [ ]"®

TRANSLACAO DO FRAGMENTO B

CONTEXTOS DOS CONFLITOS: AS LINGUAGENS

O uso da escrita alfabética nas cortes reais no sul do Levante no final do século X,
para a documentacio administrativa, tem semelhanca com as descobertas em Gu-ub-la (heb.:
Gabal; gr.: Byblos); as inscri¢des formalmente dirigidas as divindades aparecem na regiao
no final do século IX, no periodo de auséncia da presenca imperial assitia (Na’aman, 2000,
p. 96). Com relagao ao documento monumental, a inscri¢do nao inicia informando sobre a
guerra entre as duas mais importantes grandezas socioétnicas do sul do Levante, mas, pelo
contrario, explanando sobre o antigo trato politico envolvendo Aram e Israel Norte, nas
linhas 1-2. Na interpretacdo da linguagem empregada na inscricao, Blum (2016, p. 41-42)
entende que a guerra mencionada ¢ entre Adad-idrl (Hadad-‘ezer) e Shalmaneser 111, e
que a questio da menc¢io a Hazael nessa guerra diz respeito ao registro da morte do “pai”
dele na batalha. Blum Ié nas linhas 4-6 da inscri¢do “... meu pai ficou ferido quando lutou
contra a Assiria”, dizendo ser irrelevante o inicio da senten¢a com o substantivo by ysq/b ...
b’thhmh b’sr ou com o verbo ysq/b by b’Jthhmb b’s.

'8 Baseamo-nos para esta traducio da inscricio na versio de Alan R. Millard (2000, p. 161-62).
Y A translacdo da inscricio foi por nés realizada considerando a obra de Athas (2006, p. 254-55).
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Com relagdo a ‘ab, “pai”, este é usado no muito recomendado sentido mais amplo
de “patrono”,*” o que concorda com a pecha assitia de que Hazael é mar la ma-m-mai-na,
“filho de um ninguém” em inscri¢io da “Estatua de Basalto de Assur”, de cerca de 833,
outro codinome para Sar hamma’, “o usurpador”. Na inscri¢ao, “pai” segue a tradigdo real e
ndo necessariamente indica uma referéncia biolégica, mas um predecessor ou patrono, cujo
objetivo ¢é agregar para o novo rei honra a0 mesmo tempo em que legitima a sua chegada
ao poder — a quem pertencera o local e a gente. Assim como a fungio literaria da inscricio,
o monumento é representativo do desenvolvimento linguistico da época, notadamente da
assim chamada esctita cursiva,”’ e do quadro politico do Levante.

No aspecto religioso, o documento apresenta dupla fungio de categorias diferentes,
mas ndo separadas, por reunir os sujeitos humano (o rei) e divino (Hadad/Hadadu). Aqui
divergimos de Hadi Ghantous (2013, p. 63), quando ele afirma que sdo categorias separadas.
Entendemos que nos dominios das politicas reais do antigo Oriente-Proximo a politica,
o sistema da cultura de escrita e a religido tantas vezes chegam a univocidade burocratica.

No entanto, o principal motivo da revolta violenta de Hazael contra Israel, a
apropriacao de territério aramita por Omri, ndo ¢ atestada por descoberta arqueoldgica. Eis
a avaliacio de Israel Finkelstein (2015, p. 132):

Uma revisdo da situagdo geografica antes de Hazael revela que a
expansio de um rei israelita dentro dos territérios de Damasco ndo
poderia ter ocorrido quando Israel e Damasco se uniram contra a
Assiria, ou seja, anterior a batalha de Carcar, em 853 a.C. Por isso, o
momento mais légico seria nos dias pés-Ahab, possivelmente durante
o reinado de Jordo, pouco antes da ascensio de Hazael ao poder.
Os territérios aos quais Hazael se refere poderiam ter sido o vale
do Jordao, ao norte do mar da Galileia, em torno de Hasor, e ainda
mais para o norte se reconstroem as linhas abertas da inscri¢io de Da
(linha 2), que evidenciam que o rei de Israel lutou com o predecessor
de Hazael em Abel-Bet-Maaca. Outra possibilidade que ndo pode
ser descartada é a de que Hazael aponta para a expansao omrida
dentro do que ele considerava territérios de Damasco, no nordeste
de Galaad. Isso pode explicar a localizacdo da batalha decisiva entre
Aram e Israel em Ramot de Galaad, provavelmente nos dias de Jordo

(842a.C.).

Assim, localizamos o problema politico em torno das fronteiras territoriais (fig. 6),
nos altiplanos. Af localizam-se as fortalezas de Har Adir e Tel Harasim, com caracteristicas
arquitetonicas omridas, demonstracio do antigo dominio israelita. Finkelstein (2015, p.
134) afirma que a questdo da fronteira deve ser resolvida com a identifica¢io do construtor
da fortaleza de casamata de En Gev (Hirbat al-‘Asiq), numa comparacio com Betsaida,

% Assim também Kottsieper (2007, p. 119), para quem o significado figurativo do termo “pai” usado
por Hazael é “6bvio”.
! Sobre isto, indicamos a importante pesquisa de Benjamin Sass (2016).
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localizada no extremo norte da Galileia. “As fortificacbes de Betsaida sdo semelhantes as de
Tel Da”, ambas cercadas por muro e com elementos aramitas — o que pressupde o dominio
de Damasco. Por outro lado, na fronteira, En Gev tem arquitetura semelhante a Hasor
(estrato X) e Har Adir — o que leva-nos a afiliarmos a regiao a Israel.

Figura 6. Mapa das guerras entre aramitas e israelitas do norte no século IX AEC
(Fonte: https:/ /www.preceptaustin.otg/bible_maps)
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Por esse plano de fundo, aparece Jehu, o usurpador do trono israelita, num cenario
de legitimacio do reinado de Hazael, usurpador do trono aramita ao assassinar o rei Adad-
Gdsi (‘IM-id-1i §4 KUR.ANSE- &, 1&-se Adad-dri sa mat imérisn | Hadad-‘ezer de Sa-imérisu, c.
880-843). Stefania Mazzoni (2014, p. 689; cf Younger, 2016, p. 597, 602-603), apds a analise
de varias fontes, conclui que Hazael, um dos oficiais, assassina o rei Adad-idr1. A pratica nao
se limita ao contexto das agbes estritamente politicas das camadas dirigentes, um rei podia
ter como usurpado até mesmo o proprio nome. Norman Yoffee (2013, p. 1106) cita o caso
do rei Sargon de Acadia (¢. 2350): Sargon, “Verdadeiro Rei”, era “nome que foi usurpado,
provinha da regido em torno de Kish”, capital dos acadios.

Contra Na’aman, a postulacdo da autoria de Hazael tem a seu favor os indicios
narrativos, além de possibilitar a pesquisa comparativa com a historiggrafia deuteronomistica
vinculada aos movimentos vitais do antigo Oriente-Proximo, inscritos e encenados nas
fontes assirias. O historiégrafo israelita indica a adesdo profética a ascensio de Hazael
ao trono de Aram desde o reinado de Omri. Posteriormente, a intensidade dos conflitos
resultou em uma sequéncia de desastres para o reino israelita. Por outras expressoes: crise
politica generalizada, membros da aristocracia palacial assassinados, perdas territoriais na
Transjordania, regionalmente o rompimento da coalizao antiassiria, cujo dltimo registro é de
845, e a submissdo ao império neoassirio. Sem divida, o grande éxito de Hazael foi unificar
Aram e processar a paz agregando Damasco, ’Abel Bét Ma‘akah, Bét Rehob (Bét Ruhabu)
e, a oriente do lago da Galileia, encampar a terra de Gi-Sur-ra-a (Gesur).

Historicamente, os conflitos politicos no sul do Levante — as regides siropalestinense
e transjordaniana — lancam luz para os pequenos reinos, povos antes periféricos, mesmo que
ainda sob a influéncia politica da Assiria e do Egito (Mi-is-1i; KUR mwu-us-ra-a-a, terra dos
egipcios). As regides levantinas tornam-se palco das a¢oes imperiais. “A guerra de Hazael
contra Israel visava recuperar o territério aramita tomado por Omui, a recusa de Joram (ou
Jehu) em apoiar Hazael quando as tropas de Shalmaneser 111 se aproximavam poderia ter
desempenhado um papel semelhante a guerra biblica sirio-efraimita” (Ghantous, 2013, p.
64). Destarte, temos pesquisas de acordo com o fato de que a Bét Dawid certamente era
a identificacdo geografica no Levante para o Estado tribal de Judah. Assim o documento
qualifica e quantifica o debate em torno da historicidade do Dawid israelita — a nosso ver,
a Bét Dawid representa o sistema tributario oriundo do cacicado.

O documento monumental aramita apresenta obscuridades quanto a forma da
sociedade, ou seja, sem clareza a uma presumivel violacdo do trato politico envolvendo o
pai do narrador.

[ ]x meu pai subliu contra ele quando] ele lutou em x| |
Entdo meu pai se deitou e foi a seus
[pais]. Subiu o rei de I[s]rael antes do tempo na terra de meu pai

Mas ndo apenas por isso, 0 documento tem sido objeto de debates sobre a emergéncia
palacial de Hazael (Jmas] // Hadad [me] fe[z] rei | ]) e mesmo sobre o encaixe dos fragmentos
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A e B como parte do mesmo artefato.” Outro aspecto do debate é a irresolvida significancia
do lexema na linha 9 do Fragmento A, bytdwd (71703 ]5?3[) H4 quem construa uma
completude frasal com [#/£& byt dwd ou [wyh & byt dwd, ou, por outro lado, [#5]& byt dwd. Galil
(2001; cf. Schniedewind, 1996, p. 80-1) prefira a primeira possibilidade e refute a ideia de
uma divindade aramita chamada dwd (“Dod” ou Daud?) ou o templo dessa divindade. No
entanto, esta palavra sequer caracteriza-se como um toponimo no antigo Oriente-Préximo.

Consideramos acertada tal argumentac¢io, mas diante do debate que se estabeleceu
por meio dos postulados oferecidos por Kottsieper, faz-se necessatio confirmar aqui que
Athas (2000, p. 248-53) tem em riste literalmente Galil e as interpretagdes iniciais de Biran
e Naveh quando contrapoe: 1175173 ndo é um “rétulo dindstico para Judah, mas sim um
toponimo identificando Jerusalém como uma cidade-estado. E um paralelo aramita ao
hebraico 17 AW (‘Cidade de Dawid’)”, o que nio deixa de ser uma “entidade politica”
('[[5?3]) Portanto, a citagio 11751"3 ndo é um rétulo dinastico do pequeno reino de Judah
a semelhanca de Bit-Haza-il (Aram-Damasco), Bit-Agusi (Arpad), Bit-"hu-um-ri-i (Israel),
Bit Rehov e Bit-Adini (Til Batsip/Tell Ahmar). Apesar da complexidade do monumento
documental, ha quem se comprometa com uma datagdo para a inscri¢ao: Na’aman (2000, p.
100) assume o final dos anos 830, com o abandono da regido por Shalmaneser 11 em 838.

Em adi¢io, cumpre acentuar que nas inscri¢oes assirias a soletracdo de sir-'a-la-a-a
¢ resultado da metatese ou transposicio de fonemas das primeiras duas letras do nome de
Israel/Yista’el, ysr] — syrl. Assim, elucidamos evidéncias de que a assim chamada estela
de Tél Dan, apesar de ndo fornecer detalhes da organizacio politica do novo rei aramita,
permite-nos aproximar filologica e historicamente do projeto expansionista e dos ataques
ao territorio israelita, como comprova¢ao material do avango de Hazael.
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APRESENTACAO

“POESIA HEXAMETRICA GREGA ARCAICA”

s artigos reunidos neste dossié se originam, em sua maior parte, do “II Coléquio

Internacional sobre Poesia Grega Arcaica do NEAM/UFMG: Poesia

Hexamétrica”, que ocorreu na Faculdade de Letras da Universidade Federal de
Minas Gerais nos dias 13 e 14 de setembro de 2018, na sequéncia imediata do coléquio
(e em conjunto planejado com ele) “A I/iada de Homero e sua recep¢io na Antiguidade e
Modernidade”, ocorrido na Universidade de Sao Paulo nos dias 10 e 11 de setembro de
2018.

Ambos os eventos tiveram a participa¢do, em sua organiza¢io maiot, dos seguintes
membros do grupo de pesquisa “Géneros poéticos na Grécia antiga: tradi¢do e contexto”
(USP/CNPq): Christian Werner, Breno Battistin Sebastiani e Fernando Rodtigues Jt. (USP);
Lucia Sano (UNIFESP); Antonio Otlando Dourado-Lopes e Teodoro Renné Assuncao
(ambos da UFMG), sendo que estes dois ultimos professores e Christian Werner também
o foram como membros do grupo de pesquisa “Nucleo de Estudos Antigos e Medievais
(NEAM)” da Faculdade de Letras da UFMG, e do CNPq, em uma parceria de pesquisa ¢
amizade entre estes dois grupos que perdura ja ha quase dez anos. O financiamento dos
dois eventos foi obtido junto 2 FAPESP (processo n® 2017/26650-2), a0 Depatrtamento de
Literaturas Classicas e Vernaculas da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
USP, bem como ao Programa de Pés-Graduagio em Estudos Literarios, a Diretoria e ao
Centro de Extensio da Faculdade de Letras da UFMG.

O “II Coléquio Internacional” deu sequéncia a série de eventos regulares da area
de concentracdo em Literaturas Classicas e Medievais do Programa de Pés-Graduagio em
Estudos Literarios da FALE-UFMG e aos dois eventos anteriores do Grupo de Pesquisa
“Géneros Poéticos na Grécia Antiga”, realizados na USP em 2013 e 2014.

Objeto de intenso debate nos estudos da antiguidade classica, o corpus da poesia
hexamétrica grega arcaica vem sendo investigado ndo apenas do ponto de vista literario, mas
também da perspectiva da histéria, da arqueologia, da filologia e dos estudos de religiao e
de mitologia comparada. As caracteristicas de composicio e de estilo desses poemas — que
contribuiram decisivamente para a experiéncia literaria, artistica e filosofica grega das épocas
posteriores — ainda hoje sdo objeto de analise e discussdo. A intensifica¢io da pesquisa sobre
eles no Brasil se comprova com as defesas de teses e os lancamentos de novas tradugoes
nos ultimos dez anos.

Enquanto o dossié anterior “Recepc¢io antiga e moderna da [fiada” (Classica, v. 32,
n. 1, 2019), organizado basicamente a partir do evento na USP em Sio Paulo, obviamente
se restringiu a este poema, este nosso dossié sobre a “poesia hexamétrica grega arcaica”,
além da [/iada, abarca também a Odisseia e os dois principais poemas de Hesiodo, e nio
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tem a especificidade tematica da “recep¢ao”. Dos que participaram do evento ocorrido na
UFMG em Belo Horizonte, estdo presentes neste dossié com os seus textos apresentados
e/ou modificados os seguintes autores: Adrian Kelly (Oxford University, em traducio para
o portugués), Maria de Fatima Sousa e Silva (Universidade de Coimbra), Christian Werner
(USP), Leonardo Vieira (UFBA), Gustavo Frade (UFJF) e Frederico Sabino (Universitit
Freiburg); Leonard Muellner (Brandeis University/Center for Hellenic Studies) se faz
presente com o texto apresentado no evento ocorrido na USP, assim como Camila Zanon,
que apresenta aqui uma versdo em inglés de seu texto apresentado em Sdo Paulo.

Para compensar a auséncia, neste dossié, de cinco participantes do “II Coléquio
Internacional sobre Poesia Grega Arcaica do NEAM/UFMG: Poesia Hexamétrica” (Peter
Grossardt, Graciela C. Zecchin, Luiz Otavio Mantovaneli, André Malta e Gustavo Freitas),
nés, Antonio Orlando Dourado-Lopes e Teodoro Rennd Assuncio, principais organizadores
do evento ocorrido em Belo Horizonte, participamos aqui também como autores. Buscamos,
assim, um equilibrio quantitativo entre os artigos publicados no dossié “Recep¢io antiga e
moderna da Iliada” (Classica, v. 32, n.1, 2019) e este de “Poesia Hexamétrica Grega Arcaica”.
Ambos os dossiés dos volumes de 2019 formam ainda um triptico com o dossi¢ “Homero”
(Classica, v. 29, n.1, 2010), este também organizado por nds dois, que assinamos esta breve
apresentagao.

Ainda que — em meio a uma esperavel margem de contingéncia tanto na organizagao
de eventos quanto na de dossiés tematicos em revistas académicas no mais ou menos
precario contexto periférico brasileiro — inevitaveis dissimetrias e arranjos (que talvez hoje,
a exemplo das artes plasticas, ja pudessem ser designados nao apenas pejorativamente
como “gambiarras”) possam ser feitos nas tentativas tateantes de obtenc¢do de conjuntos
de boa qualidade académica e que se justifiquem minimamente como um todo, pensamos
ser sobretudo a qualidade final destes textos publicados sobre poesia grega arcaica (e sua
recepgio), em sua grande maioria em lingua portuguesa (ampliando assim uma bibliografia
ainda relativamente exigua, e permitindo o seu uso também em cursos de graduagdo em
universidades brasileiras), o que deve constituir o critério ultimo de juizo sobre o maior ou
menor acerto dessas tentativas.

Teodoro Renné Assuncio
Antonio Orlando Dourado-Lopes,
os organizadores.
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RESUMO: Este artigo reexamina um dos casos mais famosos de
interacdo, o chamado Mito de Sucessdo encontrado nas tradicbes grega
arcaica, acadiana e hurro-hitita. Ele sugere que a versdo dessa narrativa
na Teggonia de Hesiodo, em lugar de indicar um modelo simplista de
derivagio direta, toca em um processo de interacdo mais rico e complexo,
e que, portanto, esse nexo de textos do Otiente Préximo — incluindo a
Cangdo de Emergéncia hitita (que costumava ser chamada Cangao de Kumarbi),
mas acrescentando a Teggonia de Dunnu e o Enuma Elish acadianos e uma
variedade de narrativas posteriores da tradi¢io greco-fenicia — pode
indicar algo de fundamental sobre cada cultura, especificamente o modo
pelo qual os gregos da época arcaica percebiam o género como um
elemento essencial na sua construgio dessas narrativas: ou seja, a figura
da esposa-mae, que nas tradigdes proximo-orientais pode assumir, e de
fato assume, uma variedade de papéis, é consistentemente reduzida a uma
funcio desestabilizadora, minando e subvertendo o dominio da divindade
marido-pai. O estudo desses textos serve como uma ilustracio clara do
modo pelo qual a analogia transcultural ¢ mais recompensadora do que
uma genealogia buscada e definida de maneira estrita, que ja foi a moda
dominante do estudo comparativo no campo dos Estudos Classicos.
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ABSTRACT: This paper re-examines one of the most famous of all cases of interaction, the
so-called Succession Myth found in the eatly Greek, Akkadian, and Hurro-Hittite traditions. It
suggests that, rather than indicating a simplistic model of direct derivation, Hesiod’s version of
this story in his Theogony hints at a much richer and more complex process of interaction, and
that therefore this nexus of Near Eastern texts — including the Hittite Song of Emergence (which
used to be called the Song of Kumarbi), but adding the Akkadian Theogony of Dunnu and Enuma
Elish, and a variety of later stoties from the Phoenico-Greek tradition — can indicate something
fundamental about each culture, but specifically the way in which the early Greeks viewed gender
as an essential element in their construction of these stories: that is, the wife-mother figure, who
in NE traditions can and does play a variety of roles, is consistently reduced to a destabilising
function, undermining and subverting the rule of the husband-father deity. The study of these
texts serves as a clear illustration of the way in which cross-cultural analogy is more rewarding
than narrowly pursued and defined genealogy, which was once the dominant mode of comparative
study in Classical quarters.

KEYWORDS: Genealogy; sex; gender; Hesiod; Near East; Enuma Elish; Song of Emergence;
Theogony of Dunnu; Theogony; Homer; early Greece; Orientalising,

INTRODUCAO

ste artigo tem inicio com dois pedidos de desculpa: o primeiro aos pesquisadores
de literatura do Otiente Préximo por seus textos serem usados mais uma vez
basicamente para elucidar algo acerca de um dos mais antigos autores gregos; € o
segundo ao leitor por ter de se voltar novamente a um assunto bem-conhecido — a relacio
entre o assim chamado “Mito de Sucessio” de Hesiodo e seus vatios comparanda' nas
tradicdes do Antigo Otiente Préximo.” Talvez ambos os pedidos de desculpa possam ser
justificados. Alhures argumentei que ha espaco para um consideravel ceticismo em relagdo
ao entusiasmo com o qual os classicistas se filiam a uma versiao, um tanto simplista, do ex
Oriente lux.? Essa conclusio nio é decorrente de um desejo de evitar que as literaturas do

! Gostatia de agradecer 2 minha antiga aluna, Laura Wills, com cujas perspectivas aprendi muito
quando explorei essa area pela primeira vez enquanto supervisionava seu trabalho de conclusio de
curso sobre deusas gregas e proximo-orientais. Também gostaria de agradecer a varios colegas —
especificamente Bernardo Ballesteros Petrella, Johannes Haubold, Ian Rutherford, Selena Wisnom, e
especialmente Christopher Metcalf — por me ajudarem a tentar superar o fato de que, na verdade, sou
meramente um pesquisador de literatura grega antiga. Por fim, agradeco deveras a Antonio Orlando
Dourado-Lopes e Teodoro Renné Assuncio e ao publico do II Coldguio Internacional sobre Poesia Grega
Arcaica do NEAM | UFMG: Poesia Hexamétrica, Universidade Federal de Minas Gerais, Brasil, pelo
convite, hospitalidade e atencio a este artigo e a seu conteiido. Uma versio mais longa deste artigo
sera publicada em Kelly, 2020, no prelo. N. T.: Outras versdes do mito que lhe sio comparaveis.

2O termo ¢ mantido aqui, apesar das ctiticas justas de van Dongen (2014); seu uso aqui nao implica

qualquer tipo de uniformidade cultural, mas continua a ser uma abreviacdo conveniente.
? Cf. Kelly (2008; 2014). N. T.: “do Otiente [vem] a luz”.
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Oriente Proximo “reivindiquem o leitor de Homero” ou de rejeitar uma “leitura engajada”
dessas literaturas* — de fato, este artigo tenta oferecer tal leitura do Mito de Sucessdo num
certo nimero de culturas antigas. De modo diverso, minhas obje¢des sio metodologicas:
embora cada vez mais marginal, a abordagem ainda dominante desse material por parte
dos Estudos Classicos permanece nas maos de uma “paralelomania” que supervaloriza
semelhancas e diminui o valor das diferencas entre essas tradicbes e tenta transformar
os proprios Homero e Hesiodo em transmissores, se ndo em verdadeiros tradutores, do
material proximo-oriental.

Talvez ndo seja surpreendente que isso tenha acontecido, quando nos lembramos de
que os parametros intelectuais dos Estudos Classicos, simplesmente como os de qualquer
outra disciplina, sao formados por sua heranca. Duas correntes em particular tém tido
papéis importantes aqui: primeiro, a relagdo mais tardia entre a literatura grega e a romana;
e segundo, a autoridade da “critica textual” — o processo pelo qual a versdo auténtica e
original de um texto é estabelecida ao se encontrar e ponderar suas fontes manuscritas
acessiveis e individuais. Era quase inevitavel que as certezas que predicam essas relagdes e
processos fossem transpostas de volta para o estudo dos primérdios da literatura grega, com
niveis vatidveis de autoconsciéncia.” Entretanto, além de recender fortemente a concepgao
Whig da historia, esse tipo de personalizacao ou especificagio simplifica demais os meios, a
complexidade e a extensdo dos contatos culturais entre a Grécia e seus vizinhos, que deve
recuar até mesmo a Idade do Bronze Médio. Em sintese, deverfamos preferir uma “/ongue
durée”® 2 abordagem ““big bang” de alguns dos meus colegas.’

TRADICOES EM DIALOGO

Considerando-se tais predile¢Ses metodologicas, classicistas tém sido ha muito tempo
atrafdos pelo Mito de Sucessao na Teggonia de Heslodo, e a pesquisa moderna mantém quase
em unissono que suas semelhangas com um texto hurro-hitita do século XIII a.C., conhecido
como Cangao de Emergéncia (CTH 344), sdo tdo precisas e abrangentes que s6 podem ser
explicadas em termos de empréstimos que os gregos teriam feito da narrativa da tradigao
hurro-hitita.* Decerto, hi muito a questio mais premente tem sido nao se, mas guando ¢ onde

* Haubold (2013, p. 32).

3 Cf. Curtie (2016), que usa declaradamente os poetas augustanos e suas dindmicas como um modelo
para os primordios da historia da literatura grega.

¢ N. T.: longa duracio.

" Pot exemplo, cf. Bachvarova (2016), com ctitica em Metcalf (2017).

8 Para discussoes recentes com (volumosa) bibliografia mais antiga, cf. West (1997, p. 103-5, p. 278-
92); Rutherford (2009, p. 9-36); Lépez-Ruiz (2010, p. 87-94); Rutherford (2018, especialmente p. 4-6,
p. 12-13). O titulo foi recuperado apenas recentemente (Corti, 2007; van Dongen, 2011, p. 182, n. 3,
intitula-o Song of Going Forth [Cangao do Surgimento)), e o texto é geralmente associado a outras tabuinhas
para formar o que se conhece como Ciclo do Reinado no Cén (também conhecido como Ciclo de Kumarbi),
embora até mesmo o termo “ciclo” atualmente nio esteja fora de controvérsia (Archi, 2009, p. 211).
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esse “evento’” ocorreu. Além disso, deverfamos optar por uma abordagem personalista, na
qual o proprio Hes{odo praticou o empréstimo, ou por uma mais centrada na tradi¢do, em
que essas caracteristicas teriam sido parte do épos grego ao longo de muitas geragdes antes
do proprio Hesiodo?” Vozes céticas tém se pronunciado,'’ mas parece haver de fato um bom
caso prima facie'' para propor algum tipo de interacio direta entre tradigdes aqui.

Antes de examinar as semelhancas que deram origem a essa conclusao, devemos dar
um passo para tras, metodologica e diacronicamente. Quando sdo levantados argumentos
sobre os gregos “tomando emprestado” ou “herdando” elementos das culturas do Oriente
Préximo, geralmente ha pouca ou nenhuma consideragio do que existia antes do suposto
momento da deriva¢do. Quando pesquisadores evocam o pano de fundo indo-europeu nessa
conexio, geralmente estio tentando negar ou qualificar essa derivacio, e assim usam esse
pano de fundo de um modo excludente: se um elemento aparentemente “préximo-oriental”
num texto grego pode encontrar paralelo num ambiente indo-europeu, entio tal elemento
nao é mais evidéncia para influéncia do Oriente Préoximo. Esse é um argumento importante
a se evocar contra aqueles pesquisadores que sio rapidos em sugerir detivacio, especialmente
quando procuram isolar um momento ou pessoa responsavel em particular, mas a for¢a do
argumento deve depender de cada exemplo, e propostas excluidas de antemio niao poderao
estabelecer a utilidade ou o interesse a ser encontrado no pano de fundo indo-europeu.

Esse é especialmente o caso do Mito de Sucessio, que varios pesquisadores tém
estudado numa série de contextos indo-europeus. Paralelos do “reinado no céu” tém sido
encontrados em varios niveis de especificidade nas mitologias iraniana, indiana e nérdica: Stig
Wikander percebeu um paralelo préximo com o Shabnameh ou “Epico dos Reis” iraniano do
final do século X d.C. (embora descarte muito rapidamente o efeito da tradicio mesopotamica
mais antiga); Dominique Briquel contrastou o édio e a violéncia na tradi¢do grega com a
relativa pacificidade no modo com que padrdes e motivos ndo muito paralelos sio trabalhados
no Mabdbharata; e C. Scott Littleton tragou o “mesmo quadro amplo” para as narrativas
nordicas de criagdo.'” Mais recentemente, Nick Allen compatrou o quadro em Hesfodo com
as cinco geracoes de herodis-deuses no Mahdbbarata para reconstruir uma “protonarrativa’
indo-europeia, com vitios pontos de contato, embora mais difusos."” Entretanto, mesmo
deixando de lado a questido das posi¢cdes temporal e historica relativas, nenhuma dessas

? Conquanto excelente em tudo mais, o estudo de van Dongen (2011, p. 190 ¢ 194s.) tenta esquematizar
o proprio papel de Hesiodo no processo, embora ndo negue a circulagdao da narrativa em contextos
gregos a época, e prossegue largamente na base um tanto subjetiva do “quio engenhosamente o
esquema tripartite do tema funciona na Teggonia” (p. 190). Strauss Clay e Gilan (2014) sugerem uma
conexio direta baseada numa pequena e precisa incongruéncia verbal tanto em Hesiodo como na
Cangdo de Emergéncia. Para uma série semelhante de argumentos tradicionais versus personalistas sobre
a relacao de Homero com textos e tradicoes do Oriente Proximo, cf. Kelly (2008).

10 Cf. esp. Mondi (1990).

"'N. T.: a primeira vista.

12 Wikander (1952); Briquel (1980); Littleton (1970a, sem. 1970b).

3 Allen (2004); cf. também Sergent (1997, p. 333-5).
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tradi¢bes mostra a semelhanca sistémica a narrativa grega que vemos na Carngdo de Emergéncia,
e alguns detalhes sio, na melhor das hipéteses, paralelos bastante parciais.

Contudo, ndo devemos, como consequéncia, simplesmente descartar a importincia
desse material, ja que

[lJes Hellenes, en méme temps qu’ils ont assimilé des apports
orientaux, ont pu les interpréter en fonction de conceptions indo-
européennes. Finalement ce qui importe, c’est non la provenance
ultime de tel élément du mythe —nom de Zeus ou idée de la lutte entre
des générations divines — mais la manicre dont ces traits s’ordonnent
dans la représentation des Grecs en un systeme cohérent: ... a ce
niveau la persistance de schémas indo-européens [se fait parfois]
sentir, intégrant le cas échéant des données méditerranéennes ou
otientales."

Isto é, o pano de fundo indo-europeu provavelmente forneceu aos gregos uma
série de narrativas, grosseiramente comparaveis entre si, sobre a transferéncia de poder
entre geracoes em contextos reais e divinos que abriram o caminho, por assim dizer, para
processos de interacio postetior, como E. J. Michael Witzel sugeriu.”” Pode-se colocar em
divida se havia uma tradi¢do indo-europeia consistente que continha todos ou a maioria dos
elementos conhecidos em Hesiodo e na Cangao de Emergéncia,' ou seja, o conflito entre trés
geracbes de deuses, a mutilagdo da primeira geragao, a redefini¢ao dos deuses vitoriosos e
uma batalha final entre um novo regime e os deuses mais antigos. Mas podemos ter certeza
de que, sem a0 menos algumas dessas semelhancgas, por mais distantes que elas parecam, a

interagdo entre a cultura grega e a hurro-hitita poderia bem ter sido “bloqueada”.!’

'N. T.: “[o]s helenos, a0 mesmo tempo em que assimilaram as contribuigbes otientais, puderam
interpreta-las em funcdo de concep¢des indo-europeias. Por fim, o que importa ndo ¢ a proveniéncia
final de tal elemento do mito — o nome de Zeus ou a ideia da luta entre geracdes divinas —, mas a
maneira com que esses tragos se ordenam na representagido dos gregos em um sistema coerente:
[..] nesse nivel a persisténcia de esquemas indo-europeus [se faz por vezes| sentir, eventualmente
integrando os dados mediterraneos ou orientais”. Briquel (1980, p. 247); cf. também Katz (2018,
p. 63): “um 6bvio desiderato para o estudo moderno de Hesfodo ¢, portanto, uma compreensio
holistica de como a pré-historia indo-europeia e os analogos préoximo-orientais contribuem juntos
para a formagio da linguagem e do pensamento hesiédicos”.

BWitzel (2011, p. 65-75, especialmente elemento 7 na tabela 2.7, ¢ p. 161 para sistemas “Laurasianos”
e sua interacao).

16 Cf. Littleton (1970a, p. 396-400). Ainda que estabelecéssemos que o “reinado no céu” era um padrio
indo-europeu, ou a0 menos uma possibilidade dentro dessa tradi¢do, isso ndo mudaria concretamente
o argumento deste artigo, pois as semelhancas do mito grego com a tradi¢dao hurro-hitita sio muito
mais préximas e mais numerosas do que com qualquer outra forma conhecida dessa narrativa. Para o
cuidado necessario em relacio a esses assuntos, cf. os sensatos comentarios de Puhvel (1987, p. 22-3).
7 Em relagdo a esse importante critétio, cf. Rutherford (2020) quanto a anélise de por que a natrativa
sobre o combate de Baal com o Mar nio adentra o mundo grego.
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E certo que a tradicdo grega nio teve esse destino. Os paralelos entre a Teggonia do
século VIII ou VII a.C. e a Cangdo de Emergéncia do século XIII a.C. sio bem conhecidos,
mas podem ser brevemente rememorados. Elas iniciam com a sequéncia Urano-Crono-
Zeus do lado grego correspondendo de perto a Anu-Kumarbi-Teshshub/Tarhunta do lado
hurro-hitita, mostrando a transferéncia de poder tripartite a partir do deus-céu para o deus
astucioso e entdo para o deus-tempestade. Os detalhes compartilhados sao também muito
semelhantes: (i) Kumarbi arranca os genitais de Anu com os dentes como Crono ceifa os
genitais de Urano com uma foice; e (if) ambos, Kumarbi e Crono, engolem uma pedra — que
depois se torna um objeto de culto — em lugar de uma crianga; (iii) os deuses da terceira
geracdo emergem do corpo do deus deposto (Crono vomita, Kumarbi da a luz); e por fim
(iv) Kumarbi, dando a luz Teshshub, parece também encontrar algum tipo de paralelo em
Zeus engolindo Métis e no posterior nascimento de Atena na Teggonia (886-900; 924-9).'

Ainda assim, a tradi¢ao hurro-hitita nio é a inica a apresentar algum tipo de paralelo
com o Mito de Sucessdo da Teggonia. O épico da criagdo babilonico do final do segundo
milénio a.C., Enuma Elish, compartilha (i) a ideia de que o desgosto do pai por seus filhos
¢ a causa da atribulacio (Urano & Crono/Apsu), e (ii) o papel um tanto desestabilizador
da deusa primordial feminina (Gaia/Tiamat) — um importante principio no mito grego,
como veremos, mas nao do mesmo modo na tradi¢ao hurro-hitita (cf. adiante). Outra obra
babilonica, a Teogonia de Dunnu — cujo texto é datado do primeiro milénio a.C., mas cuja
narrativa ¢ tdo antiga quanto o inicio do segundo milénio — compartilha com Hesiodo um
foco no incesto e na violéncia entre geracoes, embora os detalhes sejam escassos."”

Conquanto seja claro que algumas das narrativas de Hesiodo sejam mais proximas
da Cangao de Emergéncia do que de outros textos listados aqui, a evidéncia ndo nos permite
alcancar uma conclusio firme sobre as questoes de quando e onde qualquer interacao tenha
ocorrido: alguns pesquisadores defendem um cruzamento recuado por meio de uma interface
anatélia durante a Idade do Bronze Tardio, enquanto outros sugerem uma rota mais direta,
mais préxima temporalmente de Hesiodo na Idade do Ferro Inicial, através dos reinos
neo-hititas no norte da Siria e/ou dos fenicios no Levante.”” Esse nio é o foco deste artigo,
embora muito da nossa evidéncia para o Mito de Sucessdo no caso fenicio venha por meio
da obra de Filon de Biblos, um grego do século 1/11 d.C., que afirma ter tido acesso a uma
antiga cosmogonia fenicia de “Sanchuniathon”. Preservada por Eusébio, o bispo de Cesareia
no século IV d.C. (Preparacio para o Evangelho 1.10.1-53), essa narrativa parece ressoar de
varios modos a de Hesiodo e contém varios dos mesmos detalhes, tais como a castracio
de Urano — que ¢ hostil a seus filhos — por parte de seu filho El/Crono.* Quando lida em

18 Para outros paralelos, especialmente aqueles envolvendo Tifon e a dispersio do sémen que da
origem a Afrodite, cf. as obras listadas acima na nota 8.

19 Para excelentes resumos de todo esse matetial, cf. as obras listadas acima na nota 8; para tradugoes
inglesas, Lambert (2013) e Lopez-Ruiz (2014a).

% Para um panorama recente ¢ excelente das op¢oes, cf. Ruthetford (2018, p. 17-19), que sensatamente

recusa reduzi-las dessa maneira.
2! Cf. Littleton (1970a, p. 385), Cots i Meya (1999-2000), Lopez-Ruiz (2010, p. 94-101).
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conjunto com os textos ugatiticos da Idade do Bronze Tardio, como o Ciclo de Baa/ do século
XIV ou XIII a.C., essa narrativa pode fornecer outra pista das tradigdes nas quais Hesiodo
ou seus ancestrais poderiam ter bebido, mas Erik van Dongen estd correto em questionar seu
valor comprobatério independente: Filon escreve com um bom conhecimento de Hesiodo,
e assim seu valor como evidéncia ¢ um pouco questionavel.* Em todo caso, nem Filon nem
o antigo material ugaritico apresentam a caracteristica crucial do Mito de Sucessao que nos
concerne neste artigo, € assim nao tomara mais parte nesta discussio.

Minha visio desse processo de interacdo ¢é que ele foi um processo, provavelmente
com varios pontos de contato, come¢ando na Idade do Bronze Tardio, mas continuando até
a Idade do Ferro Inicial, por meio de varios transmissores. Mas é isso mesmo? Isso é tudo
que conseguimos dizer? Com base na evidéncia atual ndo conseguimos ser mais precisos?
Pode parecer correto e cauteloso em termos genealbgicos, mas certamente nao é o unico
modo pelo qual classicistas podem buscar ilumina¢do no Oriente Proximo, particularmente
com esse empolgante nexo entre textos. Num artigo anterior que ninguém leu e com o qual
ainda menos pessoas concordam, sugeri que as qualidades que distinguem a narrativa de
batalha homérica, quando observadas lado alado com as representagdes literarias de combate
do Oriente Préximo, mostram exatamente quio diferente da de seus vizinhos — na verdade,
quao bizarra — era a tradicio épica grega em sua “estetizacao” e “natrativizacio” da batalha;”
tais termos significam simplesmente que a batalha se torna o contexto e o topico para uma
narrativa interessante, em lugar de uma costumeira confirmacio nio episodica do poder
sobrepujante do vencedor, ou de apoio divino por tras dele, como encontramos geralmente
nas fontes proximo-orientais e egipcias. A questao da genealogia — embora tenda a apontar
na dire¢io do indo-europeu — parecia menos interessante do que a analogia, considerando
0 que a comparagao com outras tradicbes pode nos revelar. Nesse caso, ela revelou que os
gregos gostavam de descri¢oes de batalhas longas, detalhadas e sinuosas, e quanto a isso
estavam um tanto sozinhos entre as civilizacdes da Idade do Bronze Tardio na bacia do
Egeu e na Mesopotamia.

Como pesquisadores estio reconhecendo cada vez mais, temos que superar a
catalogacio de semelhancas e constru¢io de genealogias e comegar a pensar sobre o que
o material proximo-oriental nos diz em termos analégicos — isto é, o que cada cultura ou

# Van Dongen (2011, especialmente p. 183-4).

# Kelly (2014). Para uma perspectiva diferente, que junta detalhes e motivos incidentais da maneira
usual, cf. Rollinger (2020); para uma critica de seu método, cf. Kelly (2008). Rollinger (2015) acusa
este ultimo artigo de falhar em reconhecer que o processo de adaptagio muda o material. E dificil
reconhecer de onde ele obteve essa impressao, e ¢ confuso também, ja que muitos dos pesquisadores
criticados 14 — mas elogiados por Rollinger — se baseiam precisamente na ideia de que as falhas de
Homero em adaptar o material proximo-oriental sio os casos mais evidentes de derivagdo, pois
revelam tracos da “fonte”. Devemos tentar distinguir as semelhancas que sdo fortuitas ou resultado de
desenvolvimentos nativos daquelas que sdo de fato paralelas, derivadas de fontes externas. De outro
modo, nio temos um método de pesquisa a nossa disposicio — apenas um exercicio catalografico
mascarado de método.
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texto esta fazendo com elementos compartilhados ou comuns. Quando nos voltamos com
esse espitito para o material comparativo do Mito de Sucessio, notamos imediatamente uma
grande diferenca entre a tradi¢do préximo-oriental e a grega inicial (e no interior de ambas),
isto é, o padrdo como o encontramos narrado em Hesiodo (mas assumido em Homero e
trabalhado de modos diferentes nos Hinos homseéricos). Essa diferenca, em suma, diz respeito
a0 género, ou a0 papel desempenhado pelo género dentro da 16gica do mito.*

Vamos olhar primeiro para o lado grego, tanto no interior quanto para além de
Hesiodo: aqui é sempre a consorte principal agindo por meio dos filhos que debilita o pai,
numa variedade de formas.” Na Teggonia, Gaia fica agastada com o tratamento do marido
em relacdo a ela e aos filhos. Primeiro, ela procura voluntarios dentre seus filhos para depor
Urano e entdo arma Crono com uma foice de adamanto e “o instrui em relagio ao completo
engano” (86hov & vnediaro névta 175; cf. 159-75). Irritada de modo semelhante com a pratica
de Crono de engolir seus filhos assim que nascem, Reia consulta Gaia e Urano sobre os
meios de evitar que a mesma coisa aconteca com Zeus. Por conselho deles, ela vai a Licto
(onde ¢é recebida por Gaia) para dar Zeus a luz, e entdo, em seu lugar, entrega a Crono uma
pedra (459-91). Hera, a consorte derradeira, é mostrada em Hesiodo e alhures como tentando
constantemente superar ou frustrar os desejos de Zeus ou de seus filhos, mas tendo muito
pouca sorte no processo (Teog. 314-15, 328-9, 927-9). Com efeito, no padrio do Mito de
Sucessio, ela € a “conspiradora materna” frustrada.

Teog o,ma de Cang a? d‘? Eniama Elish Teogonia de Dunnu
Hesiodo Emergéncia

A. Alalu Ha>in
uniio - Terra (filho?)
filhos - - ?
COnSpIragao Terra com Shakkan
materna
deposicio Alalu por Anu Ha=in [morto] por Shakkan

1. | Urano Anu Apsu Shakkan (filho)
unido Gaia (mae) Tiamat Terra (mae) / Mar (filho)
filhos Urano evita AP . O(.iel.a’ ?

Tiamat irritada

# Diferencio “sexo”, como uma fungio bioldgica, de “género”, como um construto social, 2 maneira
padrio. Para discussoes recentes dessas questoes no contexto do Oriente Proximo, cf., por exemplo,
Parpola e Whiting (2002), Asher-Greve (2001), Bolger (2008), Asher-Greve e Westenholz (2013, p.
15-28), Budin (2014), Peled (2016), Cooper (2017); também adiante, nota 30.

» Cf. a obra fundadora de Bonnafé (1985, especialmente o cap. 5); mais recentemente, Lye (2018).
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COMSPITACAO | (52ia ¢ seus filhos Tiamat recusa | ?
materna
- Urano [castrado] | Anu [castrado] Apsu [morto] Shakkan [mortto] por Lahar, Terra
deposicio . o
por Crono por Kumarbi por Ea (bisneto) | por Mar
.| Crono (filho) | Kumarbi (Ansha) Ea| 1y W ¢ (filho)
Tiamat /Qingu
unido Reia (filho) - Damkina (mée) | Mar (mae)
filhos Crono devora Kumarbi gera Tamat e al. ?

odeiam

conspiragio

Reia com Gaia /

Tiamat com
filhos, deuses

]

materna Urano .
antigos
- Kumatbi por Tiamat [morto] :

deposicio Crono por Zeus Teshshub por Marduk Labhar & Mar [mortos] por [x]

Teshshub

.| Zeus (filho) (filho) Marduk (filho) | [x] (filho)
unifo Hera (filho) etc. - - Rio (s.)
filhos Zeus honra - Marduk ?
engendra

COMSPIACAO | G oia / Hera - - ?
materna

Teshshub derrota

. . LAMMA, Prata, . ; .

deposicdo Zeus mata Tifon Hedammu, - [x] & Rio mortos por [y] (abaixo)

Ullikummi

[y](filho) [z] (filho)

unido Ga=u(filho) Ninguestinna
filhos ? ?
conspiragao 5 5
materna .
deposi¢io [y]& Ga=u mortos por [z]

Curiosamente, Gaia e Urano estdo constantemente envolvidos nos estagios

subsequentes do Mito de Sucessio, envolvimentos que com frequéncia tém parecido aos
pesquisadores como contraditétios: por um lado, eles aconselham Crono sobre o que podetia
lhe acontecer nas maos de seu filho (463-5) e, por outro, aconselham Reia sobre como fazer
isso acontecer (474-0); eles avisam Zeus sobre o que poderia lhe acontecer nas mios de seu

filho (888-900), e ¢ dito que Gaia, em varias outras ocasides, garantiu ou auxiliou a sucessao
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dele “por meio de seus planos” (évvesinior morvppadéesot 494, ppadpociviio 626), a0 passo
que ela produz Tifon aparentemente como o desafio final ao reinado de Zeus (820-2). Gaia
¢ claramente a figura dominante nesse quadro de aliangas alternantes, e sua ambiguidade
deve ser explicada de modo semelhante pelo foco no género em Hesiodo ou na tradigao
grega de modo mais geral, uma funcdo da ambivaléncia que emoldura a participagio e o
poder femininos.

A frustracdo de Hera é importante, pois a repeticdo do Mito de Sucessio ¢ evitada
na ambientacdo grega muito em razio das politicas sexuais de Zeus, tornadas manifestas
de muitos modos ao longo do épos arcaico. Primeiro, Zeus engole Métis enquanto gravida e
assim ele proprio gera Atena (Teog. 888-900), cujo nascimento representa a neutralizagdo da
ameaga a seu reinado: ela revela, por meio de sua eterna virgindade, que nao desestabilizara
Zeus produzindo um rival para desafid-lo. Imediatamente apds o nascimento de Atena na
Teogonia (924-6), Hera gera Hefesto em razdo da célera contra o marido e, portanto, sem
sua ajuda, e a conexdo entre a partenogénese de Zeus — ¢ a tentativa menos bem-sucedida
de Hera de emula-la — é tornada ainda mais evidente no Hino homiérico a Apolo (307-30ss.).

Em segundo lugar, esse comportamento é entrelagado a outro aspecto das politicas
sexuais olimpicas, aquele que diz respeito a Zeus ter prole poderosa com varias deusas
que ndo sio sua consorte oficial — Apolo de Leto, Hermes de Maia, Dioniso de Sémele,
Héracles de Alcmena etc. (Tegg. 918-20, 938-9, 940-2, 943-4 etc.). Essas figuras o ajudario
a estabelecer seu reinado ao livrar a terra de monstros e criaturas primordiais cujas a¢oes
subversivas sao frequentemente engendradas ou encorajadas pelas divindades femininas do
Mito de Sucessao. Tifeu, por exemplo, ¢ o filho de Gaia em Hesiodo (e de Hera no Hino
homérico a Apolo 307-9), enquanto Hera nutre a Hidra de Lerna (314-5) e o Ledo de Nemeia
(328-9). Esses “desafiadores de monstros” certamente tém uma longa e variada tradigdo —
anatolia, mesopotamica e ugaritica —, mas essa nao ¢ minha preocupacio aqui.”®
nao ¢é incidental nem uma metafora vazia que a geracio de Tifeu em Hesiodo seja realizada
por Gaia e explicitamente “por meio (do plano) da dourada Afrodite” (51t ypvoiiv Appoditnv
Tegg. 822). Género, género, em toda parte.”’

Em terceiro lugar, como o outro lado dessa moeda, o autocontrole genealdgico de

Todavia,

Zeus ¢ estendido a seu controle sobre a liberdade sexual de outros, algo evidente pela propria
estrutura da Teogonia, que se encerra com unides de significancia cosmoldgica decrescente,
terminando por fim com os filhos das deusas e seus amantes.”® Mas isso é também um
conceito fundamental ao longo do épos arcaico grego, com, por exemplo, Calipso se queixando
dos diferentes pesos e medidas dos deuses em relacdo aos assuntos de liberdade sexual (Od.

% Para reavaliagGes recentes desse tema na cultura proximo-otiental antiga, cf. os ensaios em Scutlock
e Beal (2013); acerca da tradicdo indo-europeia, cf. Watkins (1995), West (2007, p. 255-9); para a
perspectiva mais ampla possivel, cf. Witzel (2011, p. 148-54).

7 Para uma perspectiva diferente, cf. Metcalf (2015, p. 183, n. 36).

% Cf. Kelly (2007, p. 389-94). Se esses catilogos ao fim da obra sido ou nio autenticamente de Hesiodo
ndo esta resolvido, mas isto ¢ irrelevante para o meu argumento: eles eram desde muito cedo parte
da tradigdo desse poema.
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5,116-29), o plano de Zeus de casar sua filha Perséfone no Hino homérico a Deméter, e Afrodite
tendo seus poderes cerceados e voltados contra ela por Zeus no Hino homeérico a Afrodite.

Em outras palavras, a gendrificagdo do Mito de Sucessio em Hesiodo repercute um
processo de gendrificacao que é fundamental, de varias maneiras diferentes, para a totalidade
do Gitterapparat™ no épos arcaico grego. Mas quando nos voltamos para o material proximo-
otiental, nio vemos esse tipo de gendrificacio em nenhuma versio do Mito de Sucessdo.”
Isso nio significa dizer que as politicas sexuais sao desimportantes nessas tradi¢oes, como
veremos, mas que 0s gregos parecem entrelacar género no préprio DNA do mito de uma
maneira muito diferente, muito mais 6bvia e muito mais meticulosa.

Isso pode ser demonstrado pelo esquema no diagrama 1, no qual os textos foram
tabulados de acordo com um padrio constituido por quatro elementos — unido, tratamento
ou atitude em relacio aos filhos, conspira¢do materna e deposicdo. Nem todos os textos
apresentam tal arranjo, claro, e alguém pode fazer a acusacgo, de certa forma justa, de que a
concepcio inteira é muito influenciada pela primazia conceitual da narrativa hesiédica. Nao
obstante, a tabulagio nos permite observar os textos lado a lado, e também nos mostra quio
particular é o tratamento encontrado na Teggonza. Uma das coisas que deveriam ficar claras de
imediato ¢ a universalidade da conspira¢io materna em Hesiodo — na qual a consorte/mae
conspira contra o consorte/deus por meio dos interesses de seus filhos ou por causa deles.

Agora comparemos isso com a Cangao de Emergéncia (CTH 344) hurro-hitita, em que
Kumarbi preside quase todas as funcGes gerativas, tanto literalmente em relagdo aos deuses
que engendra depois de engolir os genitais de Anu, quanto nos quatro desafiadores que ele
produz para depor Teshshub: Lamma, Prata, Ullikummi e Hedammu (CTH 343, 345-6,
348). Embora algumas dessas figuras sejam de fato o resultado de relagoes heterossexuais,
a agéncia ou atitude da mie no processo de sucessio é totalmente subvalorizada.” O que
importa aqui sdo os repetidos planos de Kumarbi para depor Teshshub, e ao longo da
narrativa ndo ha lugar para a conspiradora materna tio proeminente em Hesfodo. De fato,
conforme Campbell argumentou recentemente,” os poderes geradores de Kumarbi sio
planejados para unificar os destinos de Anu e Kumarbi na pessoa de Teshshub e deveriam
ser considerados uma inovagao a partir de um padrao “mais natural” no qual uma divindade
feminina estaria envolvida, ja que a narrativa “transgride as leis de sexualidade e género

#N. T.: “apatato divino”.

¥ Estudos de género e divindade na literatura proximo-otiental sio um fenémeno relativamente
recente: cf. Lambert (1987), Frymer-Kensky (1992), Harris (2000), Sonik (2009), Asher-Greve e
Westenholz (2013), Budin (2014); cf. também acima, nota 24.

! HA referéncia a uma gravidez e nascimento em relagio a Terra nesse processo, mas a tabuinha estd
bastante danificada nesse ponto, e nio podemos dizer mais do que isso; cf. Beckman (2011, p. 31-2).
A marginalizacdo da divindade feminina foi notada como tipica dos textos babilonicos do segundo
milénio como um todo: Frymer-Kensky (1992, p. 70-80), Asher-Greve e Westenholz (2013, p. 22-8);
também adiante, notas 39 e 41.

3 Campbell (2013).
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a fim de sublinhar o poder do deus masculino e seu papel criadot”.* Apesar de todas as
semelhancas com as quais comegamos, a diferenca entre as tradicGes grega e hurro-hitita
quanto a esse ponto ¢ notavel.

A figura da conspiradora materna é, entretanto, evidente nos dois textos babil6nios.
A primeira e mais 6bvia é Tiamat no Enuma Elish, e seu papel em conspiragbes é colocado
em evidéncia duas vezes, primeito e contrario® ao se recusar a se juntar a Apsu na destruicio
dos filhos, resignando-se de modo efetivo “diante da morte de seu consorte pelo bem de seus
filhos” (I 29-46).% Parece ter sido assumido aqui que ela é naturalmente considerada uma
figura essencial em qualquer acio desse tipo, ja que Apsu se abala para tentar persuadi-la a se
juntar a ele em seu plano, e a recusa dela em assentir a proposta é mais tarde voltada contra
ela como uma repreensiao por parte dos outros deuses (I 113-20). Conforme eles deixam
claro, a recusa de Tiamat em tomar parte em uma conspira¢io na verdade ajuda a provocar a
sucessao. A segunda ocasido ¢ a mais 6bvia (I 110-62ss.), em que Tiamat rapidamente deixa
de ser uma mie ultrajada, persuadida por seus filhos a tentar destruir o novo deus Marduk,
¢ assim excede em sua ira contra Ansar pela deposi¢io de Apsu, para se transformar num
monstro que se configura como o tipico desafiador do governo da divindade, como no
Lugale (ECTSIL. 1.6.2) sumério ou no Epico de Anzy acadiano.” Embora a maternidade
seja uma parte importante na motivag¢ao inicial de Tiamat, sua transformacio em uma fera
aterrorizante no minimo deixa de enfatizar os elementos de género em sua composi¢ao.”’

Isso nio significa negar um motivo ou fungio patriarcal no texto,” ainda mais porque
a criacio do homem por Marduk (Tabuinha VI) certamente conta como um argumento em
relacdo a importancia relativa do papel masculino/feminino em seu universo, especialmente
ao lado de cenas analogas de criagio da humanidade alhures na Mesopotamia (por exemplo,
Enki ¢ Ninmah 1-43 [ECTSL 1.1.2]; Atrabashis OB 1 189ss., LB 11 67ss.; Gilgamesh SB 1 94-
104).” No Enuma Elish, os papéis ambivalentes de Tiamat — mie e monstro — sio espelhados
na dualidade, quase indeterminacio, de seus objetivos face ao Mito de Sucessio: como esta
tentando evitar a sucessdao de Marduk, ela entdo promove 20 mesmo tempo a sucessao de seu
filho, Qingu, e entdo consorte. Em ambas as ocasides, entretanto, ela falha em promover o
regime favorecido por ela propria até o fim almejado. Assim, aqui, temos uma conspiradora

# Lopez-Ruiz (2010, p. 143).

*N. T.: “contrariamente”.

% Harris (2000, p. 84).

% Cf. acima, n. 25.

7 Hartis (2000, p. 87): “O retrato bastante unilateral e misogino da antiga deusa Tiamat se relaciona
a seu comportamento ‘masculino’, que ameacava normas patriarcais”.

* Cf. Sonik (2009).

¥ Cf. Frymer-Kensky (1992, p. 70-80); Budin (2014). Selena Wisnom me lembrou de que apenas
figuras masculinas (Ea, Marduk) estdo envolvidas na criacdo da humanidade no Enuma Elish, um
notavel aspecto de género naquele poema que também coincide no modo que alhures (por exemplo,
Anzu) é a mie que encoraja o deus a combater o desafiador, enquanto no Enuma Elish esse papel é

desempenhado pelo pai de Marduk, Ea.
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materna do tipo geral que encontramos na tradicio grega, mas uma bastante reconfigurada,
em que o poeta diminui a maternidade em favor da monstruosidade e intencionalmente a
faz falhar no contexto do conflito entre geracdes e transferéncia de poder.

Também gendrificada, mas de um modo bastante diferente, é a Teogonzia de Dunnu, na
qual Terra sugere uma ligacao sexual a seu filho Shakkan, uma unido que precede o assassinato
do pai por parte dele.* Isso estabelece o padrio, a ser repetido por virias geracdes, de um
filho se unindo a sua mie e¢/ou irma, assassinando o pai e, as vezes, também a mie — de
fato um mito que faz Edipo se sentir um pouco amador. Intencional ou nio, o primeiro
incesto tem uma ramificacdo politica na morte de Hain, e suspeita-se que (apesar da natureza
lacénica do texto) o assassinato de Terra, sua mae, por parte do Mar, tinha algo a ver com
algum tipo de conflito de poder emergindo do status relativo de ambos como consortes de
Shakkan e a necessidade de eliminar um rival na unidao com Lahar. Felizmente, esse tipo de
coisa se resolve nas proximas trés geragdes, quando tanto o pai quanto a mie sa0 MoOrtos
imediatamente pelo novo governante.

Assim, o género tem decerto um papel nas versdes do Mito de Sucessdo que
encontramos nas tradicdes mesopotamicas, embora nada como a regularidade quase formular
que encontramos em Hesiodo: enquanto Gaia e Reia sio bem-sucedidas em seus esforgos
para causar a sucessao (e Hera necessariamente falha, de maneira repetida), Tiamat no Enwuma
El/ish causa a sucessiao de modo involuntario primeiramente por meio da nio participagio e
entdo por meio de uma falha; enquanto Terra em Dunnu aparentemente obtém sucesso em
seu objetivo de ter o consorte substituido por seu filho, e ela é entdo morta por sua filha
(que também acontece de ser sua rival amorosa), assim estabelecendo um padrio no qual
a mie ¢ invariavelmente assassinada no momento da sucessdo ou pouco depois. Por acaso,
o retrato negativo da figura materna nesses textos € a exce¢ao em vez da regra na literatura
mesopotimica. Por exemplo, em Enki and Ninhursag (ECTSL 1.1.1), esta tltima, apesar de
sua ira contra Enki, ainda o auxilia em sua dificuldade ao dar a luz, enquanto em En/il and
Ninlil(ECTSL1.2.1), Ninlil persevera contra o mau tratamento que recebe de Enlil ao lhe dar
filhos. A deusa-mae ¢ mais auxiliadora em geral nas narrativas de desafiadores de monstros,
como no Epico de Anzu, no qual Mami sugere e entio aconselha Ningirsu (OB) ou Ninurta
(SB) em sua jornada; ou com Ninlil advertindo Ninurta depois de derrotar Asag em Laugale.”!

Por si 86, a comparacdo com o Oriente Proximo auxilia um classicista a entender
melhor uma qualidade distinta na maneira como os gregos deram forma a esse tipo de
narrativa para atender a suas exigéncias. Certamente estd além da minha competéncia usar
esse material para fazer uma generalizagio sobre as politicas sexuais em varias civilizacGes
do Oriente Préximo ao longo de um enorme periodo de tempo, mas é surpreendente como
a mesma preocupacao especificamente sobre a usurpa¢io feminina do poder masculino é
encontrada apenas as vezes, em uma variedade de formas, nas tradi¢des préximo-orientais,

* Cf. Lambert (2013, p. 387-92).

1 Cf. de modo geral Frymer-Kensky (1992, p. 14-31, p. 70-80); Ashet-Greve e Westenholz (2013);
Gadotti (2014); também, acima, nota 39 para os modos nos quais o Enuma Elish minimiza de forma
autoconsciente sua positividade materna.
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mas foi urdida com profundidade no préprio tecido da narrativa teoldgica grega. Somente a
tradicdo grega torna a deusa uma fonte de constante perigo a manutenc¢io da ordem divina.
Sexo e género quase se tornaram, deveras, seus conceitos fundantes.

Essa comparagio deveria ser conduzida apenas até aqui, com os tragos individuais
dessas varias tradi¢Ges tornados mais claros por meio da analogia, mas a tentacio de especular
sobre a genealogia ¢ irresistivel. Como vimos, as tradi¢bes grega e mesopotimica, ambas,
refletem o potencial desestabilizador da figura feminina no Mito de Sucessdo, embora a
mesopotamica desvie de seu caminho para reduzir esse potencial ou redireciona-lo por
meio de canais ndo gendrificados ou desgendrificados. A tradi¢do hurro-hitita é o ponto
fora da curva aqui, em rela¢do a0 modo como faz Kumarbi assumir toda a funcao geradora,
mas em outro sentido mostra a mesma tendéncia dos textos mesopotamicos de apagar ou
marginalizar a conspiradora materna. Ou seja, ambas essas tradi¢oes poderiam ser vistas como
reflexos ou refragdes secundarias de um padrio de sucessio “original”, muito mais simples,
em que uma figura (naturalmente) feminina da a luz o deus que usurpara seu consorte — o
padrio que a versao hesiddica reflete de forma mais direta e usa repetidamente. As pessoas
estremecem ao fazer esse tipo de julgamento absolutista cruzando fronteiras culturais e
temporais, mas tal reconstrucdo implicaria que as tradi¢des proximo-orientais eram mais
complexas, desenvolvidas e sofisticadas quanto a esse ponto do que a grega. Isso também
sugeritia que havia modos de interacdo, um anatélio e outro mesopotamico, alimentando
a longa pré-histéria da literatura grega. B dificil acreditar que o préprio Hesiodo fosse tio
multicultural ou multilingue de modo a combinar pessoalmente essas abordagens um tanto
diferentes do Mito de Sucessio pela primeira vez num contexto helénico.*

Nio obstante, por mais divertido que possa ser esse tipo de especulacio, esse ainda
¢é um caso de obscura per obscuriora.* Uma tal conclusio pode também ser muito influenciada
pela primazia do modelo hesiédico em minha concep¢io do fenémeno, e portanto — como
diz Pindaro (Olimpica 1, 52) — eu recuo. Ao menos, a evidéncia comparativa nos mostra quao
longa, quio variada e, acima de tudo, quio sincrética era a tradigdo grega arcaica do mito.
Conforme colocado por Lopez-Ruiz,* “[a]s versoes sobreviventes dessas narrativas [...] dio
testemunho de um rico e complexo reservatério mediterrineo-oriental de tradigdes miticas
no qual os gregos estiveram também mergulhando por muitos séculos”.

O processo denotado por essa metafora aquatica, a propdsito, ndo comecou — e
definitivamente nio teve fim — com Hes{odo. Embora este artigo se concentre em sua
Teogonia como nossa evidéncia primaria para o periodo mais antigo, havia outras versdes
gregas arcaicas dessa histéria césmica, e o processo de interacio com o Oriente Proximo
em torno dessa histéria continuou por muito tempo depois do texto de Hesfodo ter se
tornado um classico. J4 mencionamos uma tal figura, Filon de Biblos, mas havia outras:
em seu Dificuldades e Solugies dos Primeiros Principios (125¢), o neoplatonista do século V d.C.,

* Conforme Christopher Metcalf me sugetiu, isso também combina mal com a autorrepresentagio
de Hesfodo como alguém com uma limitada experiéncia de viagem (Trabalhos e Dias 618-94).

#N. T.: ou seja, de explicar o que é obscuro por meio do que ¢ ainda mais obscuro.

# Lopez-Ruiz (2010, p. 127).
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Damascio, cita Eudemo de Rodes (séc. IV a.C.) e um sabio fenicio para o qual nao hé data,
Mochos, em razao de uma cosmogonia que nio tem traco de conflito entre geragdes, mas
que contém detalhes familiares como o ovo cosmogonico encontrado na tradi¢io 6rfica.”
Além disso, é evidente que Berosso (séc. I1I a.C.), um babilonio que escreve em grego sob
o regime dos Seléucidas, claramente conhecia o Enuma Elish ou algo muito parecido, ao
% Independentemente de como
foi transmitida para o mundo grego tardio, a continua influéncia da Cangio de Emergéncia
também pode ser vista na cosmogonia parcialmente preservada no Papiro Derveni do IV
século, no qual Zeus aparentemente engole o falo de Urano (fr. 8, 12 Bernabé), torna-se
prenhe (fr. 12, 2-4) e entdo procede na ctiagao do mundo (fr. 15-18 Bernabé).*” Na verdade,
esses textos tardios sio muito mais proximos em detalhes das tradi¢oes proximo-orientais®
e apresentam uma reivindicacio muito mais convincente do que a Teggonia de Hesiodo de

resumir a narrativa no primeiro livto de seu Babiloniaca.

terem sido produzidos por interagio direta e com pessoa identificavel entre textos e autores
especificos. No maximo, Hesiodo nos mostra que os gregos ja estavam preparados ha muito
tempo para esses experimentos tardios, fornecendo as amplas semelhancas estruturais na
narrativa que poderiam permitir uma polinizagdo cruzada de modo ainda mais préximo e
profundo. Sua Teggonia, portanto, desempenha exatamente o mesmo papel que o pano de
fundo indo-europeu desempenhou para ele e sua tradi¢do, formando a paisagem a partir
da qual o territério proximo-oriental parecia ndo apenas reconhecivel, mas atraente. Essa,
contudo, é uma discussdo para um outro dia.

CONCLUSAO

Para os gregos do periodo arcaico, a historia da ascensio de Zeus ao poder e do
estabelecimento de seu governo é profundamente sexualizada e gendrificada em sua natureza
e légica. Zeus nio apenas possui e refreia a conspiradora materna frustrada, ele ndo apenas
controla o comportamento sexual e o potencial de parturicio das outras deusas femininas,
ele nao apenas evita cometer os mesmos erros sexuais de seus predecessores ao ter todos os
seus filhos com uma tnica consorte — na verdade, a Teggonia de Hes{odo serve como um texto
alvard para nada além do que a eterna dominacdo masculina. Essa é a distingao da perspectiva
grega no tema antigo e bem disseminado do Mito de Sucessio: sua gendrificagdo é mais
pronunciada do que na tradi¢do hurro-hitita, que patriarcaliza ao negar papéis e agéncia as
divindades femininas num contexto em que isso ¢ esperado, e ¢ ainda mais pronunciada do
que na tradi¢do mesopotamica, cujos textos mostram explicitamente o sucesso temporario,
mas a derrota definitiva, de qualquer tentativa feminina de minimizar a dominancia da
divindade masculina. O estudo comparativo nos permite observar o elemento individual

# Cf. Lopez-Ruiz (2010, p. 130-70).

% Cf. Frahm (2010); Haubold (2013b).

Y7 Cf. Lopez-Ruiz (2010, p. 137-44, p. 167-9). Para uma perspectiva diferente, cf. Kotwick e Janko
2017, p. 207-12).

 Cf. Burkert (2004, p. 92).
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agindo dentro de seu préprio contexto; e determinar o que ¢ distintivo em cada tradi¢éo; e
assim, por fim, entendé-los todos melhor. Genealogia, a0 menos da maneira como a maiotia
dos classicistas gostaria de realiza-la, ndo ¢ nem possivel nem frutifera. Mas a comparacio
se mantém, e seu estudo voltado para a analogia pode nos dizer muita coisa.
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ABSTRACT: This paper proposes an analysis of the relationship
between tenor and vehicle in the simile that Achilles speaks to the weeping
Patroklos at /iad 16.5-11. Conceiving metaphor as based on resemblance
(and, inevitably, difference) between tenor and vehicle and metonymy as
based on attachment or connection between them, the simile is interpreted
as a metaphor for the fused relationship between Achilles and Patroklos
(the tenor) whose vehicle is the metonymic relationship between a mother
fleeing both the catastrophic, violent consequences of war on women
and at the same time her very own child who is desperately trying to
stay connected to her mother by grasping at her clothing, The analysis
invokes as a striking parallel the research of the pediatric psychoanalyst
D. W. Winnicott on the birth of metaphor (in the form of a so-called
transitional object) that results from the process of a child’s detachment
at weaning from her mother.

KEYWORDS: Metonymy; metaphor; attachment; resemblance; philotés,
népios; therapon; transitional object.

METONIMIA, METAFORA, PATROCLO, AQUILES

RESUMO: Este artigo propoe uma andlise da relagdo entre teor e veiculo
no simile que Aquiles diz para Patroclo que chora em [/ada 16, 5-11.
Concebendo a metafora como baseada na semelhanca (e, inevitavelmente,
na diferenca) entre teor e veiculo, e a metonimia como baseada na ligagdo
ou conexio entre eles, o simile ¢ interpretado como uma metafora paraa
relagdo unificada entre Aquiles e Patroclo (o teor), cujo veiculo é a relagdo
metonimica entre uma mie fugindo tanto das consequéncias catastroficas
e violentas da guerra sobre as mulheres quanto, a0 mesmo tempo, de
sua propria crian¢a que tenta desesperadamente permanecer conectada
a sua mie, agarrando sua roupa. A analise invoca como um paralelo
impressionante a pesquisa do psicanalista pediatra D. W. Winnicot sobre
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o nascimento da metafora (na forma de um assim chamado objeto transicional) que resulta do
processo de desligamento de uma crianga, no desmame, de sua mie.

PALAVRAS-CHAVE: Metonimia; metafora; ligacio; semelhanca; phildtes; népios, therapin; objeto
transicional.

y intention is to explicate the simile that Achilles speaks at the beginning of I/iad

16, once he lays eyes upon Patroklos weeping like a dark-watered spring that

drips from a steep rock face (16.3-4). Here is the text of Achilles’ speech and an
attempt at a translation of it:

15 tov 6¢ iddv Pdrtipe modapkng 6iog AYAAeg,

16 «aipwv povicas Enea tTepdEVTO TPOSTVIA!

17 rtinte dedaxpvear [Tatpdxiees, Nite Kovpn

I8 wvnmin, §} 0 dpo untpi B€ovs’ dverésbar dvadyet
19 &ilavod amtopévn, Kai T° E6GVUEVNV KOTEPVKEL,
I110 dakpvocooa d¢ pv ToTdEpKeTAL, dPp’ AvEATOL:
IT 11 i} icehog [Tdtporie Tépev KaTh ddKpvov ifeis.

Once he saw him [Patroklos], radiant, swift-footed Achilles pitied him,

and he activated his voice and addressed [him] feathered words:

“Why are you in tears, Patroklos, like a girl,

a népi¢ one, who runs alongside her mother, begs her to pick her up,

attaches herself to her fine robe, and tries to stop her as she [her mothet]

rushes headlong,

10 and with tears in her eyes she [the girl] looks at het, so that she might
pick her up;

11 like her, Patroklos, you are shedding a tender tear...”

O 00 1 &N L

To my mind, this simile not only illuminates Achilles’ immediate response to Patroklos
at the start of the sixteenth rhapsody, but also the whole way that he relates to Patroklos
throughout the episode and the rest of the poem. In effect, it stands as an emblem over the
whole narrative that follows.

I wish to state at the outset my views on the Homeric similes in general and, in
particular, how I understand the term ‘metonymy’ in contrast to the term ‘metaphor’. I
have nothing especially new to say about these topics, but let my views be as transparent
as possible." My analysis of metaphor and metonymy goes back to two sources: the British
literary critic I. A. Richards, who wrote classic works on rhetoric and literary criticism in
the 1920’ and 30, and the monograph entitled Masterpieces of Metonymy by Gregory Nagy,
published in 2015 (online) / 2016 (in print). Richards’s works established the standard

! For a more complete treatment and mote texts to support it, see my eatlier wotk on a Homeric
simile cited in note 7 below.
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terminology for metaphor in formal terms as composed of two things, a tenor, the thing
being referenced (in our case, the epic narrative), and a vehicle, the image that refers to the
tenor (or in our case, the simile); metonymy has the same two constituents.” For a global
definition of the relationship between the two in metaphor, I adopt a slightly modified
version of the operative definition of Nagy: the relation between tenor and vehicle in a
metaphor is based on likeness and therefore also difference (since one cannot have likeness
without difference).” For example, in the simile above, one can say that the tenor is the
weeping Patroklos and the vehicle, the image of the weeping gitl trying to slow down her
hurrying mother and make her pick her up; the metaphor depends on the similarity and
also the difference between tenor and vehicle. As Richards’ terminology makes clear, and
as the literary theoretician Nelson Goodman stated explicitly,* simile reduces to metaphor.
The formal difference between the two, the actual occurrence of a word meaning ‘like’, is
insignificant, given that likeness is an inberent aspect of metaphor. There are situations in which
the addition of a word meaning ‘like’ before an image has a distancing or defamiliarizing
effect that is different from the immediacy of an image when no such an introductory word
is used, but such an effect is non-essential and can be generated by other means, such as
increasing the degree of difference between tenor and vehicle at the expense of their likeness.

By way of comparison, metonymy is the establishment of a relationship between
tenor and vehicle that is based on attachment or connection, either physical or psychological.
I once attended a dinner party where the guests were seated at a round table. On my right
was a young child, and beside her was her father; her mother was about one third of the way
around the table, with two or three other guests on either side of her. At one point early in
the meal, the child pointed at the person to the right of her mother and asked her father,
“Who is that sitting next to Mommy’s eye?” Her expression “Mommy’s eye”, in which she used
a striking object in her own visual field that was connected to or in her mind associated with
the sight of her mother, namely, her eye, to refer to her mother herself, is an example of
metonymy. Needless to say, this five- or six-year old child was neither a poet nor a rhetorician,
so my example also illustrates the fact that metonymy is a natural language phenomenon. In
fact, it is arguable that metonymy is, literally, metaphor’s ontogenetic precursor; discussion
on that point will follow.

To sum up the discussion so far, a metaphoric relationship between tenor and
vehicle is one of likeness (as well as, of course, difference); a metonymic relationship is one
of connectedness, contiguity, or attachment. Metonymy and metaphor are relation-specific
terms that are basic to verbal art, but I want to suggest that they can also describe another
kind of relationship, the one between two human beings, in which one is the tenor, the
other the vehicle, depending on one’s point of view. In this way, two people can be either
‘metonymic’ friends, in which the relationship of one friend to the other is a matter of

% Richards, 1971, p. 89-112, Lectute V, “Metaphot”, especially p. 96.

? Nagy, 2016, 0§01-0§03.

* Goodman, 1968, p. 77-78: “simile reduces to metaphor; or rather, the difference between simile
and metaphor is negligible”, who cites Black, 1962, p. 37.
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connection — perhaps you have heard couples refer to themselves as ‘attached at the hip™:
such couples sometimes have a hard time realizing where one member of the pair begins
and the other leaves off. To put it another way, in a metonymy, tenor and vehicle coalesce,
so when the child spoke of her ‘mommy’s eye’, to her, the eye was her mother. On the other
hand, the relationship between friends also can be metaphoric, where likeness and difference
are both firmly present to mind, so that a metaphor even brings to mind the difference as
well as the likeness between tenor and vehicle. I believe and wish to demonstrate that the
association of these two kinds of verbal relationships with two kinds of human ones is
operative in Homeric and subsequent Greek culture. For instance, in Homet, a philos — this
word is usually translated ‘friend’ in English, but ‘dear one’ is probably a better way — can
be another person who is like you and different from you, such as your son, but your very
own limbs or your knees can also be phila, in that they are attached to you.® A proverb in the
form of a question and its answer that is ascribed to Aristotle and others is important and
relevant to this point: ti éot gikog; “what is a philos?’ to which the ungrammatical answer is
d1hog éya, ‘another I’. Given the metonymic and metaphoric usages of philos, this response
raises a question: is the ‘other I’ to be conceived as /e the first ‘I’ and also different from
it, ot attached/connected to it? It is an important and pertinent question, but for the moment,
it is worth remembering that the Latin translation of the answer in the proverb, alfer ego,
which Cicero applied to an especially close friend, is now a technical term in psychology
for a person’s ‘second self’.

Before I return to I/iad 16 and the simile about the girl, I want to make three general
points about Homeric similes on the basis of work done previously:

*  From my own work and the work of colleagues like W. C. Scott,” I believe that
the Homeric simile is as traditional and systematic in diction and embedded
function as the rest of Homeric poetry. Like Homeric formula and theme,
similes have become part of the compositional system of the epic over the
course of generations upon generations of singers interacting with audiences.
Given the traditionality of the diction and the fact that, as Albert Lord put it,
all elements in epic have depth,® I take my task to be the study of the language
of similes and their functions in context, in order to rebuild the associations
and resonances that they had for the Epic singers and their listeners as best
we can at this remove in time and space from their generation in performance.
Understanding the way that a given simile relates to other similes that are like

* Worthy of note is the metaphorical use of the notion of a#achment to describe a metonymy.

¢ Ifiad 3.307, Odyssey 20.283 etc. pidov viov ‘dear son’; Ilad 9.610, 10.90 etc. oira yobvar’ opdpn’ atouses
his dear knees’; Odyssey 5.297, Iliad 21.425 etc. ¢thov firop ‘dear heart’; [fad 13.85, Odyssey 8.233 etc.
oia yuia Aéhvto / -tan ‘his dear limbs have been loosened’.

" Scott, 1974; Scott, 2009; Muellner, 1990.

¥ Lotd, 1968, p. 46: “All the elements in traditional poetry have depth, and our task is to plumb their
sometimes hidden recesses; for there will meaning be found.”
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itis a crucial first step, because a tacit conspiracy of meaning and conventions
develops over time between traditional poet and traditional audience, and «
Jfortiori in a subsystem of the poetic tradition that is so clearly prone to both
expansion and contraction. All the words and meanings that specify the
relationship between tenor and vehicle may not be on the surface of the simile,
and that is also why it sometimes seems as though there are more elements on
the surface than we know what to do with. What we are missing and have to
reconstruct is the resonance and depth of all the elements that connect tenor
and vehicle, both the surfeit and the lack.

*  Secondly, and as a consequence of the first point, both the language of similes
and the relationship between tenor and vehicle in them are as precise and
meaningful as every other element in Homeric poetry. Despite the formal
(but not obligatory) presence of a so-called Zertinm comparationis, a term shared
between tenor and vehicle like the words for tears and weeping printed in bold
in the citation of the simile of I/iad 16 given above, that shared term is merely
a symptom of the relationship between them, not its sum total. Likewise, when
the poet tells us in [/jad 13.754 that Hector rushed into battle &pei vigoevti €otkarg
‘like a snowy mountain’ we do not understand what the relationship is between
tenor and vehicle. That does not mean that the poet made a mistake, or that
he is dwelling, in such a highly compressed format, only on an extraneous
detail. It just means that we do not have enough parallels or an interpreter
who can, as yet, make sense of the metaphor. Again, we need to unpack the
resonance and depth of the diction that we do have to recover the meaning
of such highly conventional tropes.

*  Last general point: it used to be thought that the “world of the similes” was
the “world of the Homeric audience,” a comforting and friendly reference
point for the audience to understand the older epic world in terms of their
own daily experience. This hypothesis simply does not work. Not only are
there similes about events that by definition no human audience has ever seen
— the battle of the cranes and pygmies in a simile at the beginning of I/iad 3,
for example, happens on the far side of the Okeanos, from which few if any
have returned — but there are also similes about events that take place in the
epic world itself, like the simile about Odysseus weeping like a captive woman
in Odyssey 8.523-531, and, as we will see just below, the simile in I/iad 16 that
is my central topic. On the other hand, what does seem to apply in general to
the diction of Homeric similes is that they are the domain of the particle e,
the same te¢ that makes an indicative sentence into a proverb, as in naov 3¢ te
vimiog &yve ‘a népios learns by suffering’. In other words, by contrast with the
narrative, which tells of a sequence of events each of which happened once
(though they will have already been retold many times over), the similes tell
of events that happen over and over again.
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To return to the wording of [/ad 16.5-11:

I1 5 Tov 8¢ idav dkripe (v.1. Oaupnoe) Todapkng diog Ayidlelg,
I1 6 kai pv povicas Emea TTEPOEVTO TPOST|VOA!

I1 7 tinte deddxpuoan atpdkiees, ite kobpn

I1 8 vnmin, 7| 0 dpa pyTpi O£0v06’° dverécOan dvmyet

19 glovod amtopévn, kai T’ $§66vpEVNY KATEPUKEL,

IT 10 daxpvdecca 8¢ pv motidépkeTal, dHep’ avérnTon:

IT 11 =1} ikehog [Tdtporche tépev katd ddpuvov eifetc.

5 Once he [Achilles] saw him [Patroklos], radiant, swift-footed Achilles
pitied (vatiant: was astounded at) him,

and he activated his voice and addressed [him] winged words:

“Why are you in tears, Patroklos, like a girl,

a népie one, who running alongside her mother, begs her to pick her up
attaching herself to [haptomené] het fine robe [heianou], and she tries to
stop her rushing,

10 and with tears in her eyes she looks at her, that she might pick her up;
11 like her, Patroklos, you are shedding a soft tear...”

O 0 1 &

From ancient times until 2008, there was no question as to which thematic context
this simile falls into relative to other similes. The unspoken and unchallenged assumption
was that this was a domestic scene like the one comparing Athena protecting Menelaos to
a mother shooing flies from a sleeping baby or the one comparing Teucer hiding behind
Ajax’s shield to a child being protected by its mother, or like any of the many similes that
feature either women spinning, giving birth, or arguing in the street or children stirring up
nests of wasps or building and then destroying sand castles. But in 2008 Kathy Gaca set
out to prove that the context was in fact the same as the simile in Odyssey 8.523-531, the
one mentioned just above, namely, a scene that compares Odysseus weeping at the song of
Demodocus about the capture of Troy to the weeping of a woman draped over the body
of her beloved husband while her captors shove her with the butts of the spears, off into
a life of sexual and domestic enslavement that awaits her.” The key points of her analysis
are the words that I have highlighted in bold in the handout, beginning with the words
éoovpévnv ‘in a headlong rush’ used of the mother, and épe pyTpi 0£0ve’ ‘running alongside
her mother’ used of the girl who is begging to be picked up (averésbar, avéinrar). Gaca’s
investigation of the other Homeric contexts of éeovpévny shows that it refers to a person
in an intense, focussed state of energy, often someone fleeing in fear of being captured;
and, like Eustathius, she rightly takes the fact that the gitl in the simile is running to mean
that the mother is running as well. In addition, she can point to descriptions of secondary
warfare, the horrifying aftermath once the battle between men has been won and lost, in
Greek and Roman sources from Euripides to Eustathius’ account of the capture of his
own city, Thessaloniki. In some of these sources, which are indeed relevant to this simile

? Gaca, 2008.
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no matter how much they post-date the epic, women are said to flee victorious wartiors in
such terror that they outpace their own children, exactly in the way described in the simile.

The context in which the simile falls relative to other similes is significant, because
we need it in order to rebuild the resonance of its diction and to understand its relationship
to the epic narrative. To explore what that may be, we may begin with what Achilles says
right affer the simile:

IT11 ) ikehog [TaTpokie tépev kath dakpuvov ifetc.
IT 12 1 1t Mupprudovesot mpavokeat, 1 £pol avtd,
I 13 R 1w’ dryyehinv Oing 2EEkhveg olog;

I 14 {oew pav €1t pact Mevoitiov AKtopog vidv,

I1 15 Loet 6’ Alokidng [InAevg petd Muppiddveoot;
I116 @V ke paA’ apeotépmv dkoyoipeba teBvndTov.
I1 17 e o0 v’ Apyeimv dho@dpeat, MG dAEKOVTAL

IT 18 vnueiv Em yAapupiiow depPacing Eveka oOg;
I119 g&avda, un kedbe vow, tva eidopey dpem.”

11 Like her, Patroklos, you are shedding a soft tear.

12 Are you trying to reveal something to the Myrmidons or to me personally,
13 or did you hear a message by yourself from Phthia?

14 Do they say that Menoitios, the son of Aktor, is alive,

15 and that Peleus the son of Aeacus lives with the Myrmidons?

16 For both of them we would be sorely aggrieved had they died.

17 Ot are you mourning for the Argives, for the way they are perishing

18 by the hollow ships, on account of their overstepping?

19 Speak out, don’t hide it in your mind, so that we may both know.”

These three beautifully structured questions and their reverse-ordered answers,
followed by a final formulaic line that is otherwise twice attested in lines spoken by Thetis
consoling Achilles himself — in other words, in the context of a mother consoling her child
— these lines are focused on one notion, namely, that Patroklos’ tears are tears of grief at
the death of either his own or Achilles’ father or at the death of the Argives themselves, as
a group. Gaca rightly points out that the tears of the gitl are no more trivial than those of
Hector’s rejected son, Astyanax, as described unforgettably by Andromache at the end of
l/iad 22 in another narrative of post-war horror for women and children. Here is Gaca’s view
of the relationship between tenor and vehicle, between Patroklos and the girl in the simile:

The young girl [...] is in a similar state of grief: first because her tears
are pouring forth like those of Patroclus and Astyanax, and second,
because she and her mother are trying to flee with no armed male
relatives either still alive or sufficiently able-bodied to protect them
or to help facilitate their escape. The adult male kin and defenders
in the girl’s and mother’s community are thus understood as either
wounded, mangled, or killed, with the girl’s father presumably
a casualty among them, just like the Greeks whose impending
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devastation has overwhelmed Patroklos. The correlation between
Patroclus’ and the young gitl’s flowing tears and their bereavement
and sense of urgency is crafted by the succinctlogic of this Homeric
simile and the traditional significance of outpouring tears in the
Liad*®

I am in complete sympathy with Gaca’s overall approach, which is to discover
the systematic associations of the diction in similes. By their conventional and traditional
nature and by virtue of their tendency to expansion and contraction, similes can freely
omit relevant items that are tacitly brought to mind by singer and listener. However, in
this particular simile, there is more to the relationship between tenor and vehicle than this
vitally helpful contribution on its context and the extreme pathos that it evokes. If we ask
of this text, “why is the girl in tears?”, the focus is squarely, explicitly and repeatedly, on
the desire of the gitl 7o be picked up by her running mother, on the way that she grasps her
mother’s fine garment — Gaca rightly points out that Homeric éavog refers to finely woven
cloth, the clothing of an aristocratic woman — and also on the way that the girl tries to
restrain her rushing mother in her desire to be picked up. In other words, the simplest and
most straightforward interpretation is that the gitl in the simile is in tears because she sees
that her mother is about to abandon her, and we experience that traumatic fear through her
eyes, through her tearful gaze that cries out for help.

I will come back to the important matter of the garment in a moment, but it is
worth noting that in the girl’s traumatic fear of being bereft of her mother, we have a
precise analogue to the urgent fear that Achilles empathically attributes to Patroklos, the
fear of being bereft of his own or Achilles’ father — it is important for my argument to note
that these are specified as equally disastrous for both heroes — or of the rest of their warrior
companions, to whom they are bound by deep ties of affection, of philvtés, the bonds of
affection at work between blood relatives, spouses, and friends, as we learned by the end
of lliad 9. In other words, there is an exact analogue between daughter and mother on the
one hand, and Patroklos/Achilles and the father of each on the other." (I have more to say
below about the metonymic relationship between these two heroes, which is already implied
by the equivalency between them in Achilles’ words and by their philotés, which, as discussed
above, is a term that applies to a metonymic relation between individuals as it does between
a person and his or her own body parts.)

1% Gaca, 2008, p. 156.

"' T note in passing that in the Homeric simile closest in context and theme to this one, by Gaca’s
analysis, Odyssey 8.523-531, that compares a woman who embraces her fallen husband before her
defeated city, her tears and lamenting cries, to Odysseus weeping at the singer Demodokos’ tale of
the capture of Troy, it is not a simple coincidence that the relation between tenor and vehicle crosses
the gender boundary in the same way as Achilles’ simile about the girl and her mother does. In itself,
that consistency is also a mark of the integration of similes into the system of epic diction, though
there is much to say about the gender-associations of lament in Epic.
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One other aspect of the diction relates directly to this point, namely, the word nép,
in this part of the simile, lines 8-9:

18 vmmin, 1§ 6 po pntpi BEovo’ dverésbat dvaryst
19 elovod amtopévn, Kol T° EGGVUEVIV KOTEPVKEL

16.8 a népie one, who running alongside her mother, begs her to pick her up
16.9 attaching herself to [baptomene] her fine robe [heianon], and she tries to
stop her rushing

The word népzé is usually translated ‘foolish,” as in the Hesiodic proverb that I cited
eatlier, maBov 8¢ te viymog &yva, ‘only a fool (=népivs) learns by suffering’. That translation
is based on a false etymology from *ne- ‘not’ and *wep- ‘word’ via the concept of ‘not
speaking’ that we see in Latin zzfans (from in- ‘not’ and for, fari ‘speak’), taking off from the
general concept of infant and thence to the concept of foolishness — but as a colleague of
mine, Susan Edmunds, pointed out in her doctoral dissertation, that semantic shift never
actually happens in Latin."? Surveying all the examples of both #épios and the positive form
that is associated with it, épzos, she shows that they both having no essential connection with
speaking ability or emotional maturity — the underlying and unifying semantic field of the
word is connectedness to parents and the social norms that they embody and transmit. She
suggested that an etymology from a root meaning join’ or ‘attach’ suits the attestations in
context better than any other for both #imog and vijriog, which she takes to be related: so the
root of Sanskrit apnoti and Latin apio/ apiscor and its derivatives aptus ‘connected, suitable,
appropriate’ and zneptus ‘disjointed, foolish’ are possible cognates that work phonologically
and semantically in parallel to the Homeric data. On the other hand, the root of Greek
dmrw / dmropon join; med. be attached to, latch onto’ that occurs to describe the gitl’s action
in the simile is not likely to be related to these Latin roots due to a lack of evidence for the
aspiration of 8mtw in them. Even so, the seantic undertone is real and may well be alive in
the text. One can see the same undertone in the following passage, where Athena disguised
as Mentor urges young Telemachus to grow up:

0296 0V0¢ i o8 PN
o 297 vnmaog éyew, Enel 0OKETL TNAIKOG E0GL.

0d. 1.296 it is no longer necessary
0Od. 1.297 that you keep hold of népiads (= ‘the state of being detached’)

The notion that a young person at the point of transition into adulthood will ‘hold
onto being detached’ is on this interpretation an oxymoron — and one that still rings true.
The semantic field of attachment to parents also clarifies why the word #épios is so often

12 Edmunds, 1990, who points out that the Latin wotd /nfans never has the sense ‘puetile’ that some
ascribe to Greek vimiog.
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(though by no means solely) associated with children, who after all are yet to be acculturated,
whereas the word épzos by contrast is associated with the knowledge that a father embodies."

Keeping this network of associations in mind, the girl in the simile is qualified with
the word #épi¢ because she is terrified of being detached — both physically and emotionally
— from her mother, so she is trying to get physically connected to her by attaching herself
to her garment. The semantics of attachment and detachment gives depth to the image, to the
fear of bereavement which in this context is simply permanent detachment. It also perfectly
suits the representation of Patroklos himself, who is about to be called mega népios ‘greatly
disconnected’ by the master narrator a few verses below for asking Achilles to give him his
armor and an opportunity to fight and push back the Trojans from the ships:

146 Q¢ pdTo MGCOUEVOC NEYO VATILOG | YOp EUEALEY
I147 ol odtd B6vatov Te kakdv kai kijpa Mtécho.

16.46 So he spoke, pleading, greatly népios; since he was in fact destined
16.47 to be begging for his own bad death and doom.

The semantics of attachment bring us back to one of my starting points, the nature
of metonymy as opposed to metaphor, a reference to one thing by way of another thing
connected or attached to it, as opposed to a reference to something like but also unlike it. I
want to make a detour into an unusual area before I come back to that subject and conclude
— in fact, my detour will also lead directly to metonymy and metaphor.

My starting point for this detour is the fine garment, the iavég, that the girl latches
onto in her attempt to hold back her mother and get picked up and that appears to be a
superfluous element in the simile. Kathy Gaca cannot explain its relevance, but she does
point out (p. 159, n. 40) that in Euripides’ Trgjan Women, when the chorus describes its
being surprised by an ambush of Greek warriors, the children are also latching onto their
mothers’ robes (here peplous):

555 @owia &’ ava

556 mtoMv Bod katéoye [ep-
557 yapov Edpag: Ppéen 08 @ilt-
558 o mepi mémAovg EBare po-
559 1piyeipag Emtonpuévag.

A bloody cry throughout | the city gripped Pergama’s | halls; beloved
children | threw round their mothers’ robes | their trembling hands.

I expect that many of those who have been parents and some of us when we were
children can remember a traumatic moment when a child was clinging to its parent’s clothing
while the parent was trying to get away. What I wish to adduce here is an article on what

Y For example in the expression vima téxva (I/ad 2.311 and eleven more times) on which see Wetnert,
2008, p. 1-17; and for épios, see mamp dg fimog, Iliad 24.770 and four other times.
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he called “transitional objects” by the British pediatric psychoanalyst D. W. Winnicott. His
work brilliantly illuminates those moments in a way that relates directly to the Homeric
simile and the literary and psychological concepts of metonymy and metaphor." Winnicotts
goal is to describe an infant’s psychological development into a distinct person, separate
both from its mother and from the external world. Apparently, the standard view in the
psychiatric literature is that a newborn’s world is a continuous one, lacking in the perception
of boundaties between itself and the external world. Under normal circumstances, given what
Winnicott unromantically calls a “good enough” mother, there is no reason for an infant to
perceive even its mother or her breast, its main point of contact with her, as distinct from
itself. Most of the time when the child wants it, it is there. However, when the process of
weaning begins, and sometimes a bit before, that nearness begins to change, and the child
begins to come to grips with the reality that its mother and itself are separate. Winnicott says
that what he calls #ransitional phenomena begin to take place in an infant anywhere between
4 and 12 months of age, in what he calls “an intermediate area of experience,” “between
the thumb and the teddy bear,”"® between the internal world of the child and the external
world of objects and other people.

Here is what he says about this third domain, neither its own nor its mothet’s, of
the life of a new human being:

[... it is] a part that we cannot ignore, an intermediate area of
experiencing, to which inner reality and external life both contribute.
It is an area which is not challenged, because no claim is made on its
behalf except that it shall exist as a resting-place for the individual
engaged in the perpetual human task of keeping inner and outer
reality separate yet inter-related [...]. I am here staking a claim for an
intermediate state between a baby’s inability and growing ability to
recognize and accept reality. I am therefore studying the substance
of an #lusion, that which is allowed to the infant, and which in adult
life is inherent in art and religion.'

For Winnicott, this transitional mental space in the infant is in fact the origin of our
ability to fantasize, and eventually in the adult it “widens out into...play, artistic creativity,
religious feeling, and dreaming”, as Winnicott puts it. What are the transitional phenomena
and the transitional objects in this third realm for the child? The simplest example is the
blanket or special piece of cloth that at anxious moments, such as before going to sleep, some
infants and children hold between thumb and mouth; or some children pluck at the wool on
their bed-clothing blankets and collect it into a ball for this purpose. Winnicott speculates
that this may be the origin of the term ‘wool-gathering’, designating a state of mind which

14 Winnicott, 1953, p. 89-97.
15 Winnicott, 1953, p. 89.
16 Winnicott, 1953, p. 90.
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is neither here nor there and which Winnicott describes as “inhabiting the transitional area”.
Here is what Winnicott says about the blanket in this constellation:

It is true that the piece of blanket (or whatever it is) is symbolical
of some part-object, such as the breast. Nevertheless, the point of
it is not its symbolic value so much as its actuality. Its not being the
breast or the mother is as important as the fact that it stands for the
breast or the mother.!”

The key characteristic of the transitional object is its contradictory quality as at once
separate from the child and not distinct from it. My final citation from his work is as follows:

[-..] the term transitional object, according to my suggestion, gives
room for the process of becoming able to accept difference and
similarity. I think there is use for a term for the root of symbolism
in time, a term that describes the infant’s journey from the purely
subjective to objectivity; and it seems to me that the transitional object
is what we see of this journey of progress towards experiencing
[...]. It seems that symbolism can only be propetly studied in the
process of the growth of an individual, and that it has at the very
best a variable meaning. For instance, if we consider the wafer of the
Blessed Sacrament, which is symbolic of the body of Christ, I think
I am right in saying that for the Roman Catholic community it zs the
body, and for the Protestant community it is a s#bstitute, a reminder,
and is essentially not, in fact, actually the body itself.'®

This is what I meant when I said earlier that metonymy is a precursor to metaphor in
the ontogenetic sense for every human growing up. In terms of the symbolism, as Winnicott
calls it, of art, and in this case in terms of the tropes of metonymy and metaphor, Winnicott’s
psychological discussion of the transitional world of an infant can be translated into the
transition from a metonymic relationship, when the child and the mother are attached to each
other and continuous with one another to one in which a child sees its mother as separate
from itself. The process of self-definition takes place by way of the transitional object, a
blanket or a piece of cloth or a teddy bear, that is at times a metonym and at other times a
metaphor and also, at time, just an object in itself devoid of symbolic content; there is also
a transitional space, an entirely fantastical mind zone between the blanket and the mouth of
the child.

The symbolic world that the image of the weeping girl inhabits is this transitional
space, in which the girl is trying desperately to hold onto a metonymic relationship to her
mother by way of her mother’s robe, a transitional object that is both her mother and an
external item connected to her mother. We can also now see that this metonymic relationship

17 Winnicott, 1953, p. 91-92.
8 Winnicott, 1953, p. 97.
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is enclosed in a simile that constitutes a metaphor establishing a relationship of likeness and
difference between the image of the gitl and both Patroklos and Achilles — just as I spoke
carlier of the metaphorical description of a metonymic relationship between individuals
‘attached at the hip’, the relationship between tenor and vehicle metaphorizes the metonymic
relationship between Achilles (the mother) and Patroklos (the child) —and this in the context
of what Gaca calls secondary warfare, the terrified flight of a mother from a future of
enslavement and abuse that threatens to detach her from her own daughter.

I spoke a moment ago of the intense fear of bereavement, of permanent detachment
from a person to whom one is deeply connected emotionally, embedded in Achilles’
representation of Patroklos’ tears and of their immediate cause, his concern about the
imminent death of either of their parents or of their comrades-in-arms. But the image of
the crying girl has a further and broader application, as a representation of Achilles’ whole
relationship to Patroklos and of his to Achilles. In this context, we can even point to another
transitional object (like the mother’s robe or a child’s blanket) that connects the two in a literal
way: the armor of Achilles that Patroklos will wear, and that Apollo violently and magically
strips from his body at the end of I/iad 16 (793-804), beginning with the helmet that rolls in
the blood and dust. In fact, the real question to ask now is: “does Achilles see himself and
Patroklos as anything other than metonymically attached?” In fact, it all began in I/ad 11 with
a metonymy. Achilles had been watching the Achaeans lose the battle from his hut, and he
sent his beloved companion to Nestor to find out something important:

A 611 &N 10 vidv ITatporde Al gide Néotop® Epeto
A 612 6v Tva todtov dyet fefAnpévov Ek ToAENOL0
A 613 fjrol pev 16 v’ 8miobe Maydovt mavta Eotie

A 614 10 AcikAnmiady, dtap odk idov dppata eoToc:
A 615 inmoryap pe mapNi&ov 1pdGom pepaniot.

11.611 But go now, Patroklos dear to Zeus, and ask Nestor

11.612 who this wounded man was whom he was bringing out of the fighting.
11.613 From behind it certainly looked like Makhaon in every way,

11.614 the son of Asklepios, but I did not see the man’s eyes,

11.615 because horses rushing forward darted past me.

This metonymy resembles the words of the little girl at dinner who sought to
identify another person by their nearness to her mother’s eyes. In fact, it turns out that the
wounded wartior was Makhaon, and the moment is decisive, because the wounding of the
army’s healer is in itself a metonymic disaster, if not a literal one as well, for the whole host
of fighting men. But back in I/iad 16, in the long speech that Achilles makes in response to
Patroklos’ request that Achilles allow him to dress up in his armor that follows on the simile,
there is an expressive and excessive concentration of metonyms. The first one is applied to
Achilles himself, then there are metonyms for Diomedes, Agamemnon, and lastly Hector.
Here is the passage:
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I1 69 Tpodwv 8¢ TOMG €mi mdioa BEPnKe

I170 Bapovvog: ov yap £pijc kKOpvBog AeDGGOVGT HETMTOV
IT71 &yy001 Aapmopévng: téyo Kev pevyovTEg VOO0V

I1 72 mMcelay vekdbmv, €l pot kpeiov Ayopépvaov

IT 73 fimia €idein: vov 8€ oTpatov AUQUdyovTaL.

I1 74 o0 yap Tvdcidem Aropideog v TGN L

I175 poivetar &yyein Aovadv amod Aotyov dpdvar:

I176 006¢ T ATpEidem 0m0g EKAVOV 0DONCAVTOG

I1 77 éx0piig €x ke@aAfic: aAA’ "Extopog dvopo@ovoro

I1 78 Tpwot kelebovtog meptdyvoTat. ..

69 The whole city of the Trojans has come at them [the Argives],

70 emboldened; for they do not see the brow [#zetipon] of my helmet
71 shining nearby: perhaps in their flight they would

72 fill the riverbeds with corpses, if mighty Agamemnon

73 had solidarity with me; but now their battle surrounds the camp.

74 For in the hands of Diomedes son of Tydeus

75 a spear does not rage to ward off destruction from the Danaans,

76 nor even do they ever hear the voice of the son of Atreus speaking
77 from his hostile head: but [the voice] of man-slaying Hector

78 giving orders to the Trojans breaks out all around...

The first of these metonyms, the one that describes the absent wefgpon of Achilles’
helmet as inciting the whole Trojan po/is against the Argives, is striking all by itself, since it
also supplies the metonymic logic of Achilles’ positive response in this speech to Patroklos’
request that he dress in Achilles’ armor and push the Trojans back: if the absence of Achilles’
helmet emboldens the Trojans, then the presence of that helmet should produce the intended
opposite effect. (Incidentally, it is also a metonym of a metonym of a metonym — the wezgpon
standing for the helmet as a whole which stands for the whole suit of armor). The other
metonyms are for the other absent Achaeans, the wounded warriors; by contrast, the only
non-absent one is the threatening voice of Hector. Clearly, Achilles is speaking of the world
as consisting of things that are attached to people — helmet, spear, voices — rather than of
humans themselves as agents.

It has long since been made clear by others that the relationship of philotés, of
attachment or the affection that it implies, has deep historical roots in the development of
the epic tradition about these two heroes. Patroklos, who is specified as Achilles’ #herapon in
the sense of his ‘sidekick’ or ‘attendant’ (I/iad 16.165 etc.), still also plays the role of his ritual
substitute. That in fact was the meaning of the Bronze Age borrowing of an Anatolian root
*tarpan from which the word #herapon derives, namely, a figure who dressed as the king and
was then ritually slain to purify the kingdom." Furthermore, the desctiption of Patroklos’
exploits and death in I/iad 16 is a montage on the death of Achilles as it can be reconstructed

1 Van Brock, 1959, p. 117-146; see also Lowenstam, 1981 etc.
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from the fragments of the Aethiopis.* Much more can be said on this topic, but it is fair
to say that Patroklos readily takes on the identity of Achilles along with his armor, and he
takes it on, if anything, too well. So the metonymic relationship that Achilles expresses for
his beloved companion and that is signaled in the simile of the weeping girl grasping her
fleeing mother’s robe is deeply supported in this Homeric text. But it is also true, to return
to the transitional process described by Winnicott, that Achilles can get past the metonymic
wotldview and speak of his companion in an objective way, as a person distinct from himself,
or as Winnicott would say, both like and unlike him. Consider these remarks toward the end
of the same speech:

I1 87 £k vnév EMdcac iévor v €l 88 kev ab Tot

IT 88 dcdn kdog apécbar Eplydovmog mooig “Hprg,

IT1 89 un oV v’ dvevbev éueio Miaieobat mtorepilew
I190 Tpwoi priontorépolcty: aTdTePOV O e oelg:
I191 un & gmayarAdpevog mOAEL® Kal dNTOTTTL

192 Tpdog évarpopevog Tpoti "TAtov 1yepovevety,
193 pn tig ar OvAvumoo Bedv aieryevetdwv

194 €upnn- ndlao 100G ye PIAEL Exbiepyog ATOM®V-
195 aAla oy Tpondcdol, XMV EAOG £V VIEGGL
196 BM1g, Tovg & €T’ €dv mediov kdta dnpraacbor.

16.87 once you drive [the Trojans] from the ships, come back; and if in turn
16.88 the loud-resounding spouse of Hera grants you to win glory,

16.89 do not yearn to fight on without me

16.90 against the war-loving Trojans; you will make me more dishonored;
16.91 and don’t, caught up in war and combat

16.92 and slaying Trojans, lead them all the way to Ilion,

16.93 lest one of the everlasting gods from Olympus

16.94 steps in: Apollo who works from afar really loves them;

16.95 but turn back once, among the ships,

16.96 you make space and light, and leave them to fight on over the plain.

Here Achilles is clairvoyant about the disaster that will befall his companion if he
goes too far and gets carried away in his sole exploit. But then, at the very end of this same
speech, with the worry about Patroklos’ separation and return once again in mind, Achilles
actually switches into the realm of transitional space, that of pure fantasy, as follows:

I197 alyap Zed te ndtep kai ABnvain kol Amoliov
I1 98 pnté tic ovv Tpdwv Bdvatov poyor docot Eact,
I1 99 pnté tig Apyeiov, vadiv & Exddpev 6Aebpov,

I1 100 8¢p’ oior Tpoing iepd kpHSeUvVo AD®UEV.

% As demonstrated by Pestalozzi, 1945.
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97 dear Zeus father and Athena and Apollo, if only

98 neither any of the Trojans, as many as they are, would flee death,
99 nor any of the Argives, but the two of us escape destruction,
100 so that we alone might loosen the sacred veils of Troy.

Wishes preceded by the invocation of Zeus, Athena, and Apollo are the epic’s
conventional way of expressing admittedly unfulfillable, altogether fantastic ideas, as when
Nestor wishes he had the fighting strength of an 18-year old.* So here, Achilles is imagining
his fusion with his best friend, in victory, and in a danger-free zone, with all of the warriors
on the conflicting sides dead and gone, a scene very far indeed from the ‘reality’ that awaits
them both.

It seems to me remarkable and beyond coincidence that the three stages of
Winnicott’s transitional process are evoked so clearly in the speech of Achilles that follows
the one with the simile of the weeping girl, an image that depicts the trauma of detachment
in the psychology of a young child. I suggest that Winnicott’s idea is a key to the simile
and that it points to a new way in which we can view the relationship between Achilles and
Patroklos. Instead of seeing the epic hero’s decision to accept his friend’s request to go out
on his own and save the day as the disastrous moral error of a stubborn and angry man,
of a flawed and deluded character, we can view it as the gesture of a man granting his best
friend the chance to act on his own, with the agency and responsibility for his own empathic
but mistaken choice that the master narrator grants him, but at one and the same time
demonstrating the deep attachment, the objective and helpful concern, and also the fantasy
of a child in transitional space. In short, given his metonymic relationship to Patroklos,
given their metaphoric equivalence to each other, Achilles is every bit as much the tenor of
the simile at the start of [/iad 16 as is his beloved companion.
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RESUMO: Homero ¢ reconhecido, séculos mais tarde, por Teofrasto
como uma fonte a considerar em matéria botanica e algumas referéncias
concretas lhe sio feitas na Histdria das plantas. Mas a importancia desta
componente, sobretudo na Odisseia, vai além de um propésito informativo
sobre a relacdo entre as plantas e os diversos ambientes referidos no
poema; a construcao literaria do ndstos de Ulisses passa também pela
exploracio simbélica das paisagens diversas que vai cruzando.
PALAVRAS-CHAVE: Odisseia; paisagens; espécies vegetais; #dstos,
anagnorisis.

PLANTS IN HOMER

ABSTRACT: Homer is considered, some centuries later, by Theophrastus
as a source in a botanical perspective and some concrete quotations are
included in the History of plants. But the importance of this element,
mainly in the Odyssey, is deeper than a mere information about the relation
between plants and the different landscapes mentioned in the poem; the
literary structure of Odysseus’ nostos also explores the various symbolic
landscapes he crosses.
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e ¢é certo que a Botanica como ciéncia surgiu no mundo grego,
ja no séc. IV a.C,, no Liceu de Aristoteles e pela mao de
Teofrasto, ndo é menos verdade que as referéncias insistentes
que sdo feitas, pelo autor de Histdria das plantas, a autoridades que o
precederam demonstram o empenho e a atengao que o conhecimento
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e manipulagdo das plantas vinham tendo ao longo de séculos.! O grande mérito daquele
que se pode considerar ‘o pai da Botanica’ terd sido, entdo, antes de mais a compilacao
e a abordagem critica de opinibes que proliferavam na época, e sobretudo a tentativa de
sistematizacdao do saber a respeito das plantas, das suas condi¢oes de vida, da sua relagao
com o ecossistema ¢ da sua utilidade de hé séculos acumulado.

Ora, entre as fontes tradicionais sobre a matéria contam-se os testemunhos prestados
pelos Poemas Homéricos, como a remissio mais antiga para o conhecimento de certas
espécies vegetais e suas carateristicas.” Estes sdo casos especificos, em que o nome de Homero
¢ identificado por Teofrasto e que remetem, portanto, para passos épicos concretos. Mas,
além deles, é evidente o interesse e conhecimento que o autor dos Poemas Homéricos revela
sobre o mundo vegetal, abordado com insisténcia e sob diversas perspetivas. A deslocagdo de
Gregos para uma paisagem asiatica — a regiao de Ilion — na I/iada, e, sobretudo, a itinerancia
de Ulisses por territérios da grande area mediterranica, na Odisseia, sio contextos que
fomentam a descri¢ao de paisagens como enquadramento para os acontecimentos da guerra,
primeiro, e, depois, do #dstes. A geografia envolvida é ampla, grega e exterior as fronteiras
do mundo helénico, a configuracio dos terrenos variada — ilhas, montanhas e planicies —, e,

! Apesar de ja ter havido, em época antetiot, algumas abordagens das questdes suscitadas pelas
plantas — nos tratados hipocraticos, ou por nomes avulsos de interessados pelo seu poder curativo,
como Diocles de Catisto, por exemplo —, tem sido reconhecido a Teofrasto o mérito de ter dado os
primeiros passos no sentido de fazer do estudo das plantas uma verdadeira ciéncia e, nessa medida,
ser o verdadeiro criador da Botanica. Alguns autores literarios, como Hesiodo ou Xenofonte, mesmo
se interessados pela agricultura, ndo tentaram uma classificacdo das plantas, a grande novidade de
Teofrasto (sobre os autores gregos que se interessaram pela agricultura, cf. Columela, Sobre a agricultura
1.1.7; e sobre a excecionalidade de Teofrasto que, mais do que aos agricultores, foi atil aos filésofos e
mesmo aos médicos, ou seja, a ciéncia propriamente dita, cf. Varrio, Sobre a agricultura 1.5.1-2). Entre
os nomes citados por Teofrasto contam-se Trabalhos e Dias de Hesiodo (3.7.6,7.13.3,8.1.2); em 3.1.4,
Anaxagoras, Diégenes de Apolénia e Clidemo, focados sobretudo no estudo geral da phyisis. Outros
nomes, porém, parecem contribuir para a reflexio sobre questdes mais praticas, como o de Andrécion
(2.7.2-3) no que se refere a cultura das arvores. A Magna Grécia, pelos seus naturais contactos politicos
e culturais com a Hélade, est4 incluida no circuito de investigacio util e respeitavel. F o caso de
Menestor (1.2.3, 5.3.4, 5.9.6), um contemporaneo de Empédocles, cujas opiniées Teofrasto em geral
aprova ou pelo menos considera. Respeitado é também o nome de Hipon de Samos (1.3.5, 3.2.2).

% Ao enumerar as inovag¢des e o valor da atitude cientifica de Teofrasto, Thanos (2005, p. 23) sintetiza:
“Teofrasto atua na ciéncia das plantas de um modo magistral e cientifico: citando, de forma critica,
o saber acumulado pela Antiguidade Classica sobre botanica; processando informacio fornecida
por informadores competentes, por profissionais ou simplesmente por gente comum; e usando a
experiéncia pessoal colhida na sua prépria observacdo e em viagens realizadas”.

* Cf. Teoftasto, Histdria das plantas 9. 15. 1, a proposito do poder medicinal de espécies egipcias, e
9.15. 7, onde ¢ referida a mdly. Vide infra. Haller (2017, p. 13) valoriza a evidéncia de que a Odisseia
¢ muito mais rica em descricoes de paisagens do que a I/iada e subtil na sua idealizacio; justifica-a
pelo distanciamento entre o poeta e o auditério, em relagdo ao universo temporal, social e cultural
que esta a ser retratado.
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em consequéncia, a vegetacio diversa e mais ou menos familiar, ja significativa da elevada
fitodiversidade mediterranica. A realidade mistura-se com a convencao mitica, na medida em
que as paisagens habitadas por homens alternam com aquelas que deuses ou seres fantasticos
ocupam. Dentro desta variedade literaria de situa¢Ges, ndao deixa de haver, no entanto, uma
abordagem do assunto ‘flora’ que toca, mesmo se de forma ocasional, o que viriam a ser
bases metodoldgicas para a futura botanica.

Ir além das referéncias expressamente feitas por Teofrasto a um Homero conhecedor
de plantas exéticas coloca diversas interrogacOes que se podem mostrar relevantes para a
propria interpretacao dos Poemas e das questoes que se colocam sobre a sua autoria:* que
veracidade ou razoabilidade havera na relagdo que Homero estabelece entre a geografia dos
lugares, a sua flora e a sua cultura? Sera que a convencdo poética se sobrepde a descricdo
objetiva das regides, das condi¢des do terreno e da compatibilidade com as espécies descritas?
Teria o poeta um conhecimento efetivo dos espagos e da vegetacdo que descreve? A ser direto
o contacto do poeta com as espécies referidas, em que territério ou territérios se situaria o
autor que convencionalmente se designa por Homeror Uma comparagio com as conclusées
estabelecidas por Teofrasto sobre as condigdes naturais exigidas por cada espécie vegetal
e sobre a sua distribui¢do de acordo com os terrenos e com os climas podera, de alguma
forma, contribuir para uma avaliacio deste elemento narrativo dos Poemas Homéricos e
para as questoes de autoria e contexto que lhes estdo adjacentes.

O CONVENCIONALISMO POETICO DAS PAISAGENS

As 1LHAS

Poder-se-ia estabelecer, como uma primeira distin¢ao basica nos Poemas Homéricos,
a que opSe “o mar nunca vindimado” (ex., &g / mévtog drpbyetog, IZ 1, 316; 15, 27; Od. 1, 72;
2,370; 13, 418) a “terra dadora de cereais” ou a “planicie dadora de trigo™ (Ceidwpog dpovpa,
ex., 1. 8,486; Od. 3, 3; 4, 229; 5, 463; 7, 332; 9, 357; nediov mopnedpov, Od. 3, 495), para passar
depois a considera¢io, no que toca ao solo, de diversas regides e geografias.

E, reconhecendo a maior visibilidade dada as descricGes da paisagem na Odissesa,
vejamos como, no itinerario de Ulisses, se multiplicam as ilhas que tém nesse poema um
tratamento peculiar. Habitadas por criaturas miticas, como Calipso e Circe, ou por povos
ja bem conhecidos a altura da guerra de Troia, como Itaca ou Creta, clas integram um
vasto territorio insular cujas carateristicas essenciais sao, globalmente, harmoniosas. Assim

* Lourengo (2018, p. 90-191) acentua a raridade com que descrigtes de paisagens ocorrem na literatura
grega, sobretudo arcaica (ndo esquecamos a dimensio que tais descri¢oes vieram a ter num autor
classico como Herédoto). Ao tratar o passo do canto V da Odisseia referente a ilha de Calipso como
“uma famosa exce¢dao”, Lourenco mesmo assim subvaloriza a presenca que este tipo de descri¢do
tem nos Poemas Homéricos, que se estende, como veremos, a outros casos igualmente significativos.
5 As tradugoes usadas dos Poemas Homéricos, salvo algumas alteragoes na fixagio dos nomes das
espécies vegetais, sao as de Lourenco (2005, 2018).
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todas elas por convengao tendem a ser, como a ilha de Calipso, “arborizadas” (sendo vijcog
devdpfieoon uma expressio que convencionalmente as designa, cf. Od. 1, 51), ou, como a
Samotricia, Zacinto e Itaca, “frondosas” (Zdpov VAngoong Opniking, I/ 13, 12-13; viievn Zaxivho,
Od. 1, 246; viicog YMeos’, Od. 9, 118; ¥An [...] mAiebdwoa, Od. 5, 63; dévdpea mredéwvta, Od.
13, 196).° Mas, patra além destes epitetos genéricos, o poeta passa, em alguns casos, a uma
identificagio das espécies que constituem a floresta insular. Aos navegantes que aportaram a
ilha de Calipso’ chegou, provindo da caverna da deusa, o aroma da fogueira feita com espécies
locais, “do cedro e da #huia” (Od. 5, 59-60).* Ora, os cedros que Teofrasto conhece — “o
cedro-do-libano” (kédpog, HP 3.2.6), o da Licia e o da Fenicia (HP 3.12.3)° — todos apontam
para uma origem asiatica," ainda que depois dispersos pela bacia do Mediterraneo; por seu
lado a thuia, bem conhecida em regides gregas (o norte do Peloponeso, a Arcadia), revela
preferéncia “pelas altas montanhas e sitios frios” (HP 4.1.3), colaborando na construgio

¢ A predominancia da flotesta como caratetistica das ilhas é também abonada por intimeras referéncias
feitas por Teofrasto, em Histdria das plantas; cf. e. g., 4.1.4,4.7.4,4.7.7-8, 5.8.2. Por outro lado, Baumann
(1984, p. 10), ao recordar a aspereza da paisagem grega, escassamente florestada sobretudo depois de
séculos de devastacdo com vista ao provimento das necessidades humanas, justifica indiretamente o
contraste estabelecido com as ilhas. Nao sem deixar de precisar: “A flora especificamente mediterranica
das ilhas e das regides costeiras muda-se em flora continental nas montanhas.”

" Loutenco (2018, p. 64-5), a propdsito de Od. 1, 50 — “ilha rodeada de ondas, onde fica 0 umbigo do
mar” — detém-se sobre a localiza¢do da ilha de Calipso (Od. 1, 85, designada por Ogigia). Sem deixar
de referir as maltiplas identificacGes que antigos e modernos lhe foram atribuindo — “Creta, Gozo,
Malta e até Gibraltar, além da ilha da Madeira” —, Lourenco usa Od. 5.272-277 e as informacdes
astronomicas que da, para defender a localizagdo ocidental da ilha. Boardman (2003, p. 25), por seu
lado, nio deixa de assinalar, como excessiva, a localizacdo das aventuras de Ulisses para além das
Colunas de Héracles.

§ Miles (2016, p. 185) associa a sensagdo de aromas — como o do incenso ¢ de diferentes espécies
florestais, muitas delas acessiveis no local — com a aproximacio de um lugar sagrado. Esta ¢ uma
simbologia também apropriada a aproximacio da gruta de Calipso. Haller (2007, p. 81) concretiza
na ilha da ninfa o essencial na experiéncia do #dstos: se o herdi resiste ao atrativo de “um paraiso
luxuriante” e aos encantos perfeitos de uma ninfa, esta provada a resiliéncia e garantia de regresso,
que nenhuma tentagdo pode deter. Atentemos ainda na mengao, implicita neste quadro dos odores
provocados pelo uso das madeiras locais, a desflorestacio para diversas utilidades de que desde logo
a ilha mitica de Calipso ¢ exemplo.

? Informa Teofrasto em 3.12.3: “Ha quem diga que o &édros tem duas variantes, a da Licia ¢ a da
Fenicia, enquanto, segundo outras opinides, sé tem uma forma. [...] H4 mesmo quem os nio distinga
pelo nome, e chame a ambos ‘cedro’, embora a um designe por ‘cedro’ e a outro por ‘oxicedro™.

10 A 4rea nativa do tipico cedro-do-libano sio as montanhas do NE da costa mediterranica: desde
o ocidente das montanhas de Taurus, no sudoeste da Turquia, as montanhas do Libano, com uma
zona extensa na provincia de Tokar (Turquia) junto ao Mar Negro. Lembremos que a outra menc¢éo
a esta mesma espécie em I/ 24, 192 se refere ao palacio de Priamo. Haller (2007, p. 92-3) alerta para
que “a relativa escassez e valor desta madeira em Homero sugere que o seu uso para queimar [...]
possui conotac¢oes religiosas”. Por outro lado, a associacio do cedro com o incenso confirma o tom
orientalizante do local e d4 a Ogigia tonalidades de um parafso asiatico.
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imaginaria da ilha habitada por Calipso.!" Ao avancarem na direcio desse cheiro, em busca de
algum residente, ei-los que se deparam, junto da gruta da deusa, com um “bosque frondoso
de amieiros, choupos e ciprestes perfumados” (kKA10pn ©°aiyetpdg e kai edddng kumdpiscog, Od.
5, 64), numa fusao indiscriminada de espécies que denuncia uma incongruéncia poética; de
facto, sendo umas de planicie, outras de montanha, umas de terrenos himidos (os amieiros
e choupos, que sdo ripicolas) e outras de secos, umas de climas frios e outras de lugares
mais amenos, a reunido destas espécies num sé local é com certeza inaceitavel do ponto de
vista estritamente botanico. O espaco aberto junto a prépria caverna de Calipso convida a
integracdo no quadro de uma pradaria que arreda a densidade das arvores (Od. 5, 68-73)."
Uma vinha pujante, carregada de cachos, emoldurava a entrada, cercada de “suaves pradarias”
(hewdveg poroxot), onde verdejavam, alimentados pela dgua abundante e limpida de quatro
nascentes, violetas e aipo."” No seu conjunto, a caraterizagio vegetal atribuida a ilha parece

1 Acrescenta Lourenco (2018, p. 191), sobre a localizacio da ilha de Calipso: “E significativo este
parafso terrestre estar localizado no Extremo Ocidente, ‘fora do alcance de qualquer viagem humana™,
assim identificando o carater meramente mitico da ilha. Em consequéncia, deve entender-se que a
descriciao de um terreno imaginario segue, naturalmente, o padriao conhecido para as ilhas com que os
Gregos tinham convivéncia direta, fosse qual fosse a sua localizagao. Lourenco chama ainda a atencéo
para a incongruéncia na reunido de espécies florestais com exigéncias distintas num mesmo terreno:
“Tratando-se de um bosque imaginario, o poeta ndo se importou com a incongruéncia botanica de
alamos e choupos precisarem de terreno frequentemente inundado, ao passo que os ciprestes precisam
de terreno seco”. Se a observac¢do nio deixa de ter pertinéncia, a equivaléncia de kKi0pn a “dlamos”,
e ndo a amieiros, ndo parece correta. Teofrasto (3.3.1) associa amieiro e dlamo, entre outras, como
arvores que se ddo tanto na montanha quanto na planicie, embora afirme perentoriamente sobre as
exigéncias do primeiro (3.14.3; cf. 4.8.1): “Da-se em lugares humidos e ndo em qualquer outro tipo de
habitat”. Apesar disso reconhece também, sobre o amieiro e as suas preferéncias ambientais (1.4.3):
“No entanto, se quisermos ser rigorosos, poderemos verificar que ha espécies que pertencem aos dois
ambientes, que sdo, por assim dizer, anfibias, como a tamargueira, o salgueiro e o amieiro”. Por seu lado
o choupo ¢ referido, na Histdria das plantas 3.3.1, como arvore de planicie, particularmente associada “a
locais humidos e pantanosos” (4.1.1, 5.9.3). Por fim, sobre o cipreste, diz Teofrasto 1.9.1, “ha arvores
que se desenvolvem, sobretudo ou apenas, em altura (o abeto, a tamareira, o cipreste e, em geral, as de
tronco Gnico, e as que nao tenham muitas rafzes nem muitos ramos)”’; e acrescenta (4.1.3), “Diz-se que
em Creta, na montanha do Ida e nos chamados Montes Brancos, o cipreste se dd nos picos de neves
eternas. De facto, esta é a espécie florestal mais abundante em toda a ilha em geral e nas montanhas”.
12 Excecionalmente pode ser mencionada uma ilha onde apenas existem searas e pradarias; é o caso
de Duliquion, terra de origem de Anfinomo, um dos pretendentes de Penélope (Od. 16, 396, éx
Aovhiy{ov TOATHPOL TOMEVTOG).

3 Ao distinguir diversos tipos de aipo, justificando assim de alguma forma a men¢io conjunta ao
aipo e a violeta na Odisseia, Teofrasto 7.6.3 serve-se do critério da localizagdo e do cheiro e paladar:
“O aipo-de-cavalo, o aipo-dos-pantanos e o aipo-da-montanha sio diferentes entre si e também das
variantes de cultivo. Assim, o aipo-dos-pantanos nasce junto dos riachos e nos pantanos; tem poucas
folhas e ndo é compacto, mas tem certas semelhangas com o aipo de cultivo, no cheiro, no paladar
e no aspeto. O aipo-de-cavalo tem uma folha parecida com a do aipo-dos-pantanos, mas ¢ espessa,
tem um caule alongado, e a raiz, como a do rabanete, é grossa e escura”.
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compor um verdadeiro locus amoenus de conhecida tradicao poética, criado sobre a variedade
das espécies aleatoriamente reunidas, e sobre a alternancia entre a pujanca dos bosques e a
delicadeza dos prados flotidos, a que ndo falta uma tonalidade divina e magica."

No Canto V da Odisseia, a descricao florestal da ilha de Calipso tem ainda uma
justificagdo evidente: a de proporcionar a madeira necessaria a construcao da jangada que
ha-de p6r o herdi de novo na rota do regresso a casa, transpondo para a saga de Ulisses
uma necessidade bem conhecida dos Gregos. Por isso a deusa o encaminha para o extremo
da ilha, onde as arvores necessatias — “amieiros, choupos e abetos”, Od. 5, 239-239b —, de
grande porte e de madeira seca,'” estdo ao seu dispor para esse efeito. Também neste caso das
madeiras apropriadas a constru¢ao naval, porque resistentes e secas, a op¢ao da Odisseza nao
conflui com a informacao dada por Teofrasto: se 0 amieiro é uma arvore tendencialmente
oca e de miolo mole, e portanto maleavel, o choupo, uma espécie humida e prépria de locais
pantanosos (HP 5.9.3), serd inconveniente; por seu lado o abeto, como madeira fibrosa (HP
1.5.3) e friavel (1.5.4), é citado por Teofrasto entre as arvores robustas (1.8.3) e portanto
apropriadas para essa finalidade. Logo, no seu todo, a descrigio da moldura vegetal da ilha
de Calipso prima por uma intencdo poética, onde as incongruéncias em relagdo a uma légica
estritamente botanica servem esse objetivo maior.

Nio deixa de haver alguma semelhanca, no que toca a descricao da paisagem, entre
Ogigia, a ilha de Calipso, e Esquéria, a ilha habitada pelos Feaces,'
recurso, em ambos 0s casos, a uma mesma convencio poética. Numa visio global, obtida
ainda a distancia, esta nova ilha impressionou Ulisses pelas suas “montanhas sombrias”

certamente justificada pelo

" Edwatds (1993, p. 38) sublinha as diferentes conce¢des que os poemas tém do que se possa chamar
‘campo’, em funcio dos tipos de trabalho distintos que desenvolvem. Terrenos de cultivo sdo distintos
de territérios de pastoricia, sendo os primeiros repartidos entre campos araveis, vinhas e pomares.
15 Sobre o amieiro e a sua maleabilidade, Teofrasto afirma (3.14.3): “Do amieiro ha também uma s6
espécie. Por natureza ¢ ereto, tem uma madeira e um cora¢io moles, de tal maneira que as hastes finas
sdo completamente ocas”. Haller (2007, p. 94) regista oportunamente o facto de, na abordagem da ilha
de Calipso, serem os aromas florestais o que o poeta valoriza, como elementos de atra¢do, enquanto,
na hora do regresso, sdo sobretudo a dimenséo e a resisténcia da madeira o que ¢ sublinhado. Desta
forma, a abordagem do ambiente segue, em paralelo, as préprias etapas da aventura, passando da
seducio inicial da ilha sobre um visitante que se pretende cativar, para o lado pratico da satisfacdo
das condi¢bes a continuagio da viagem.

1 Lourengo (2018, p. 210) retoma a discussio relativa a terra dos Feaces, tradicionalmente identificada
com a ilha de Corfu, antes designada por Corcira (cf. Tucidides 1.25.4). O obstaculo a esta identificacio
esta na proximidade entre esta ilha e Ttaca, o que torna inviaveis os tormentos de uma longa navegagio
experimentados por Ulisses antes de aportar a terra natal. Conclui entdo Lourenco, uma vez mais, que
a Bsquéria homérica, com as suas carateristicas de locus amoenus, seria também um local imaginario,
apesar da persisténcia de varios estudiosos em proporem localizacbes como Ischia, Cadis, Atlantida ou
as Canarias. Vai no mesmo sentido a opinido de Boardman (2003, p. 32), que afirma perentoriamente
que se trata “de uma cidade grega ideal”. Nao podemos deixar de reconhecer, de facto, que o poeta
se esforca por arredar os Feaces das rotas percorridas pelos homens (Od. 6, 8), o que contribui para
a imagem de um povo fantastico.
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(8pea oxwvevra, Od. 5, 279), que faziam dela um terreno hostil e de dificil atracacdo. Foi com
alguma persisténcia que o herdi por fim encontrou um acesso seguro, nas margens de um
rio também elas povoadas por um bosque (6in, Od. 5,475) e por juncos acolhedores (oyotve,
Od. 5, 463)."" A compatibilidade entre o espago fluvial e a flora que o povoa é, neste caso,
coerente. Do junco aquatico, o poeta encontra sob dois arbustos (Bauvovg, Od. 5, 476-481)"® o
abrigo necessario ao naufrago nesta primeira penetra¢ao da ilha. E, do mesmo modo por que
procedera com a ilha de Calipso, passa de uma mencao geral para a identificacio de espécies
precisas, desta vez duas oliveiras nascidas de uma so raiz, uma brava e uma mansa (6 pév guiing,
6 8"éhaing),” de tal modo entrelacadas que nem os ventos nem as chuvas as penetravam. A
opgao pela oliveira quando se trata de um terreno plano, no sopé dos montes que coroam
a ilha, e pela proximidade com a 4gua, ¢, do ponto de vista da natureza, correta.”’ Numa
leitura simbolica, a oliveira, arvore sagrada de Atena, é também a manifestagiao concreta da
presenca protetora da deusa ao viajante, que se vai tornando cada vez mais explicita no poema.

ApOs esta impressao inicial sobre as dreas florestais que revestem os diferentes
niveis da ilha, o avanco de Ulisses pelo territério de Esquéria vai revelar-lhe — como antes
acontecera também em Ogigia — as planicies povoadas por um outro tipo de paisagem, a
dos “campos e lavouras dos homens” (&ypovg ... koi &py” avBpadnwv, Od. 6, 259). Porque se
trata de uma zona irrigada, ao “belo bosque de Atena” (dyladv dhcog, Od. 6, 291; cf. Od. 6,
321-2) segue-se “um bosque de choupos” e “um prado” (aiyeipov ... Aewov, Od. 6,291-2), que
confinam com uma “propriedade e vinha vicosa” do préprio Alcinoo (tépevog tebohvio T dhon,
Od. 6, 293).” Depois da prote¢io, contra os elementos naturais, assegurada pela oliveira

7 Cf. Teofrasto 4.8.1, que inclui os juncos entre as plantas “de tios, pintanos e lagos”; cf. ainda 4.12.1.
8 Nao deixa de ser curioso que o poeta da Odisseia considere a oliveira um arbusto, quando se
trata reconhecidamente de uma arvore (cf. Teofrasto, 1.8.1, 1.8.6, 1.14.1). No entanto, a oliveira é
inicialmente atbustiva. Interessante é a afirmacio relativa a “duas oliveiras nascidas de uma s6 raiz,
uma brava e uma mansa”, pois hoje em dia o zambujeiro (oliveira-brava) ¢ utilizado como porta-
enxerto ou “cavalo” da oliveira. Por isso, os raminhos e folhas da base de uma oliveira (que sdo do
zambujeiro) sdo diferentes dos da parte superior da arvore. Resta a pergunta: sera que a enxertia era
praticada na época a que o poema se refere?

Y Teofrasto refere com frequéncia estas duas espécies de oliveira, a selvagem e a doméstica (cf. e. g.,
1.8.1-2,1.8.6,2.3.1).

% O poema insiste na disposigiao compacta desta vegetacio de beira-tio; cf. Od. 6, 127-128.

2! Cf. Teofrasto 2.5.7: “Em termos gerais, a oliveira, a figueira e a videira ¢ voz corrente que sdo mais
apropriados terrenos planos”; 6.2.4: “Uma particularidade semelhante ocorre com a oliveira, porque
da ideia de que também esta se nio d4 a mais de trezentos estadios do mar”; cf. 4.2.9.

2 Edwards (1993, p. 47) distingue neste percurso dois espacos, o #menos ainda situado fora da
muralha da cidade e os jardins régios ja no perimetro urbano. E sobre estes tltimos acentua a ordem
e fertilidade continua, que ddo aos jardins de Alcinoo um tom de fantastico, ainda que ndo facam
deles um /focus amoenns onde tudo nasce espontaneamente. Porque uma intervencio humana parece
necessaria, ainda que nesses jardins Ulisses ndo encontre ninguém. Pode entio o mesmo estudioso
expandir-se numa sugestiva observac¢do: “Esta descricio exemplifica um #dpos representado por um
certo numero de descricdes na Odisseia, que incorporam os temas da distancia, do clima suave e da
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junto a costa, o bosque de Atena vem agora trazer ao herdi que pisa terreno desconhecido
protecio politica, quando esta iminente a abordagem da autoridade local.”®

Mas a verdadeira j6ia da flora de cultivo na ilha sdo os jardins régios, que confinam
com o palicio, onde a natureza, os deuses e os homens* parecem colaborar na ctiagio de
um lugar de delicias. Em relagdo a vegetagao da ilha de Calipso, sobretudo ornamental dado
que a ninfa se alimentava de ambrosia, os jardins de Alcinoo ganham a face humanizada de
um espaco que fornece aos homens alimento, ainda que a continuidade da produc¢io nio
elimine do conjunto o sabor do fantastico ou divino. F que, na medida em que o trabalho
humano ¢é apenas discretamente aludido, a versio do jardim dos Feaces distingue-se do
que vira a ser a imagem do pomar de Laertes, termo da reintegracdo de Ulisses na sua casa
e identidade, onde a prosperidade que existe sai do esfor¢o do homem. No seu conjunto,
no entanto, a descricio da flora nestas sucessivas etapas mantém uma coeréncia interna,
emoldurando a evolugio da prépria aventura, de um percurso meramente fantastico, por
territorios selvagens, para uma paisagem progressivamente mais humana e real.”

A atencio de Ulisses cai, antes de mais, num pomar de variedades fruticolas. Alguns
pequenos desacertos parecem evidentes na descri¢ao deste lugar especial. Uma primeira
qualificagdo das arvores ai plantadas como “altas” (5évdpea paxpd, Od. 7, 114) ndo se ajusta a
todas as espécies a seguir enunciadas, “pereiras, romazeiras e macieiras de frutos brilhantes”
(8yyvou ko poad kod pnAéon dyhaokapror, Od. 7, 115), além das “figueiras que dao frutos doces e
% Mais expressivo ainda
do carater em certa medida utépico do jardim € o facto de a producio de frutos ser continua,
durante verdo e inverno sem interrupg¢ao (Od. 7, 117-9), favorecida por brisas que, enquanto
uns se produzem, maturam outros;”’ a proptia expressio poética faz jus a esta caratetistica
destinada a sublinhar a excecionalidade da ilha (Od. 7, 120-1): “A pera amadurece sobre outra
pera; a maca sobre outra maca; / cacho de uvas sobre outro cacho; figo sobre figo”. Mas é

vicosas oliveiras” (cukéot te yAvkepod koi dhodon reboooa, Od. 7, 1106).

fertilidade, logo de uma vida facil”. Na verdade, no paralelo que os aproxima, os jardins de Alcinoo
e o pomar de Laertes sdo o exemplo do favor dos deuses de que um bom rei ¢ detentor.

% i interessante a observacio de Haller (2007, p. 149) a este respeito: “Ambos os locais” — isto
é, oliveira e bosque de Atena — “sdo, portanto, essencialmente, espacos humanos de santuario ou
refigio em graus diferentes de proximidade com o espago politico do palacio e cidade de Alcinoo
— a oliveira situada nos limites mais remotos do reino de Alcinoo, e o bosque a meio caminho entre
a costa isolada ¢ a cidade”.

# Apesar de mortais, os Feaces tém conexdes fortes com a divindade (cf. Od. 5, 35) e os proptios
jardins sdo desctitos como “dadivas gloriosas dos deuses” (Od. 7, 132).

» Segal (1962, p. 27) afirma-o com oportunidade: “Os Feaces, por isso, enquanto instrumento do
regresso de Ulisses ao mundo da realidade, sio também a dltima etapa do reino de fantasia que ele
tem estado a viver”.

% H4 que reconhecet, no entanto, que as arvores de fruto, como, por exemplo, as pereiras podem
ser altas, se as ndo podarem.

7 Esta mesma no¢ao de producio continua, que se processa de modo faseado, é referida pot Teofrasto,
ex., 0.4.8: “Até ao verdo, mantém uma floracio continua, com parte das flores em botdo, outras ja
abertas, outras a produzirem semente”.
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sobretudo a vinha a merecer a aten¢io do poeta (Od. 7, 122-6): “Af estd também enraizada
a vinha com muitas videiras: / parte dela é em local plano de temperatura amena, / seco
pelo Sol; na outra, homens apanham uvas. / Outras uvas sio pisadas. A frente estio uvas
verdes / que deixam cair a sua flor; outras se tornam escuras”. Mesmo assim, os proptios
ciclos implicados nesta cadeia ininterrupta de frutificagdo estdo sujeitos a um processo de
geracido, desenvolvimento e morte que os torna mais proximos da realidade. Por fim, uma
vez mais a abundincia de agua justifica também que, além dos frutos, canteiros de flores
prosperem, com extraordinaria abundancia (Od. 7, 127-8).* Em conclusio, a flora da ilha,
na sua profusio, emoldura o desenho de uma comunidade feliz, favorecida pela natureza
e generosa no acolhimento que dispensa aos seus escassos visitantes. Talvez também para
Ulisses, como adiante o retorno ao pomar de Laertes ird mostrar, os jardins de Alcinoo
representem algo de familiar, que, apesar da fertilidade maravilhosa que parece bafeja-los,
se aproxima mais do regresso de um homem a casa e o distancia, progressivamente, da
expetriéncia fraturante da ilha paradisfaca da divina Calipso. Logo a passagem pela terra dos
Feaces ¢ um episédio decisivo no efetivo regresso do herdi a patria.

Na sua itinerancia tal como a descreve perante os Feaces, Ulisses aportou a outras
ilhas, o tipo de territério predominante na rota percorrida. Sem justificarem uma descrigao
tao alongada como a que a de Ogigia e de Esquéria documentam, algumas dessas ilhas sao
identificadas por um ou outro pormenor de relevancia para o nosso ponto de vista, o da
vegetacio que as cobre. E o caso da terra dos Lotéfagos, que Herédoto situa na Libia (4.177)
e Teofrasto (4.3.1-2), confirmando uma localizagao semelhante, refere como “a ilha dos
Lotéfagos”, talvez correspondente a hoje designada por Djerba e parte do tertitdrio tunisino.”
Neste caso, o proptio nome dos habitantes da ilha, Lotéfagos — “comedores de 16tus™ —,
convida a restringir a mencao da flora local a famosa ‘flor” que alimentava os habitantes (ot
T GvBwov eldap Edovowv, Od. 9, 84). A hospitalidade por eles prestada aos navegantes (Od. 9,
93), que se traduz na oferta do “fruto doce como mel” (Awtoio ... pehndéa xapmov, Od. 9, 94)
de que se alimentavam, causou inusitado efeito: o do esquecimento daquilo que de facto os
devia mover, o propésito do regresso (Od. 9, 95; 103). Converteu-se, portanto, numa forma
amigavel de interpor mais uma dificuldade ao #dstos. Teofrasto, que dedica ao 16tus uma longa
descricio, denuncia com clareza a fantasia tradicionalmente associada a esta comunidade
distante e aos poderes da planta de que os Lotofagos se alimentavam; depois de descrever
o 16tus nas suas carateristicas fisiologicas,” acrescenta ainda, considerando em particular o

% Parece claro que a descrigio dos ardins de Alcinoo’ cottesponde a um tipo de horta utilitdtia mais
do que exdtica ou ornamental.

¥ Boardman (2003, p. 28), ainda que com hesitagio sobte a geografia da ilha dos Lot6fagos, nao tem
grandes ddvidas de que se trate da costa norte africana, “a Unica parte da viagem que retira Ulisses
das costas da Grécia e talvez da Italia”. Cf. ainda Assuncio (2016, p. 276).

* Sobre a possivel polissemia desta expressio, cf. Assuncio (2016, p. 275-6).

! Teofrasto 4.3.1: “Quanto ao 16dao (Celtis anstralis), toda a arvore em si é peculiar, de bom tamanho,
correspondente ao da pereira, ou pouco menos. A folha tem nervuras e é parecida com a do quermes.
A madeira é escura. Ha vérias espécies, que diferem no fruto. Estes sao do tamanho de uma fava, e,
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fruto: “Quando se come, aquele que se dd entre os chamados Lotéfagos é doce, agradavel e
inofensivo, ou mesmo bom para o estdmago; o que nao tem caro¢o (porque ha igualmente
uma variante com esta carateristica) ¢ mais agradavel ainda. Dele se faz também vinho”. Sio,
portanto, as virtudes terapéuticas as que lhe merecem atengdo, sem deixar de sublinhar que
se trata de um produto “inofensivo” quando ingerido, com certeza em resposta implicita
a0 que o autot de Histdria das plantas sabia ser a tradi¢ao.”

Seguiu-se, na rota de Ulisses e dos companheiros, a “terra” dos Ciclopes,” repartida
entre uma costa maritima e uma pequena ilha fronteirica, que dela distava o tempo de uma
curta navega¢do (“ora existe uma ilha fértil, que se estende além do porto; da terra dos
Ciclopes nio fica perto nem longe”, Od. 9, 116-7; cf. Od. 9, 146-50; 166-7; 179-80).** E,
portanto, entre estes dois territorios repartidos entre a terra firme e uma ilha, que os famosos
monstros de um s6 olho levam uma existéncia afastada. Como é convencional na descri¢io
de paisagens utdpicas, a primeira informagao que a terra dos Ciclopes merece ao narrador é a
de uma fertilidade automatica (Od. 9, 108-111; cf. Od. 9,357-8): “nada semeiam com as maos
nem aram a terra, / mas tudo cresce e da fruto sem se arar ou plantar o solo: / trigo, cevada
e as vinhas que ddo o vinho a partir / dos grandes cachos que a chuva de Zeus faz crescer.”
Se a ‘geracdo espontinea’ nao é, na Antiguidade, estranha aos tedricos da natureza desde
logo como prépria das plantas selvagens, a particularidade estara nas espécies conseguidas
por este meio, que pertencem ao grupo das que em geral se consideram de cultivo.”

no processo de amadurecimento, como acontece com os cachos de uva, mudam de cor. Crescem, tal
como os mirtos, apertados uns contra os outros, nos ramos’’.

2 Sobte os possiveis efeitos psicotrdpicos desta planta, cf. Assuncio (2016, p. 282-6).

* Tucidides 6.2.1 situa a terra dos Ciclopes na Sicilia.

3 Esta é uma ilha no seu estado bruto, onde nio h4 caca, nem rebanhos, nem terra cultivada; dai
a narrativa parte para o territério habitado pelos Ciclopes, com condi¢des para possuir um nicleo
habitacional estavel. Naturalmente que a falta de navegacdo dos monstros impede o contacto direto
entre os dois territérios. Por outro lado, a ilha fronteirica ao territério dos Ciclopes tem todas as
carateristicas de uma paisagem ideal, como Esquéria e Ttaca. Tanto mais flagrante a diferenca essencial
que a afasta desses territérios: o facto de ser completamente vazia de presenca humana.

» Nio deixa de ser interessante sublinhar que este tipo de produgdes nao se concilia com a ideia de
um habitante antrop6fago como sio os Ciclopes. De onde Haller (2007, p. 183) conclui: “Possuem,
em bruto, todas as matérias para levar uma vida normal de homens civilizados, mas rejeitam-na, sdo
incapazes de a aceitar, ou ndo sentem a necessidade de investir no trabalho para viver dessa forma”.
* Mesmo se a geracio espontinea parece um beneficio proptio de terras de fantasia, em que a
natureza generosamente substitui o homem e o dispensa das penas do trabalho rural, Teofrasto ndo
deixa de registar como o automatismo na produgio de plantas pode ocorrer em funcdo de condicoes
climatéricas ou ambientais favoraveis; mais ainda, é uma alternativa natural e corrente ao resultado
obtido pelo trabalho do homem (2.1.1): “A reproducido das arvores e das plantas em geral ou é
espontanea, ou feita a partir de uma semente, da raiz, por estaca, de um ramo, de um renovo, ou do
proprio tronco; ou ainda de madeira partida em pedacos pequenos (¢ de facto assim que algumas
se reproduzem). Destes diversos processos, o principal € a geracio espontinea, mas a reproducdo a
partir de uma semente ou da raiz é tida como a mais natural”’; e um pouco adiante (3.1.4), Teofrasto
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Por nao disporem de barcos, apesar das condi¢des particulares do territdrio que
habitam, os Ciclopes estio impedidos de atravessar para a ilha que lhes fica em frente, o
que faz desta um territério virgem e uma espécie de laboratério natural. Ndo deixa de ser
curioso registar que o automatismo natural que se verifica no territério habitado pelos
Ciclopes nao tem igual efeito nessa ilha. Apesar de fértil, ela ndo dispoe de mais do que das
habituais florestas que lhe coroam as alturas montanhosas (Od. 9, 118). Tudo o que implique a
intervenc¢io humana — rebanhos e terra cultivada, Od. 9, 122-4 — estd ausente dessa paisagem
bruta. E, no entanto, o potencial do terreno é evidente (Od. 9, 132-5): “Ha prados junto as
margens do mar cinzento, / bem irrigados e amenos, onde as vinhas seriam impereciveis. /
A terra é facil de arar; e na altura certa poder-se-ia ceifar / excelentes colheitas, de tal forma
rico € o solo por baixo”. As condi¢Ges essenciais a uma boa produgdo existem nesse solo
ainda ileso: planicies favoraveis aos prados, agua abundante e um solo rico para o cultivo de
cereais e vinha, os produtos que podem, basicamente, assegurar a vida humana.”’

Da distancia desta ilha desabitada, os marinheiros puderam ver, no territério dos
Ciclopes, o quadro convencional de um lugar habitado, ainda que relativamente selvagem
porque fora das rotas da civilizag¢do (Od. 9, 182-5): “ali, perto da costa, vimos uma gruta ao
pé do mar: / uma gruta elevada, coberta de loureiros (86pvnot kotnpeeés); muitos rebanhos, /
tanto de ovelhas como de cabras, ali dormiam. Em volta / fora construido um alto recinto
com pedras metidas na terra / e com grandes pinheiros e carvalhos de copas elevadas
(noxpiictv te mitvoow i8¢ dpvotv dywdpotow) . Ao contririo das ilhas habitadas por uma deusa
encantadora e por um povo tranquilo e acolhedor, a residéncia dos Ciclopes nio tem prados
vigosos nem jardins floridos, como se a natureza acompanhasse, na sua rudeza, a propria
brutalidade dos monstros que a habitam.

Em fuga dos Ciclopes, a Ulisses e aos seus homens aguardavam ainda novas
provagdes, oferecendo-se a ilha de Circe” como mais uma escala de perigos imprevistos.

inventaria mesmo um rol de teéricos (Anaxagoras, Didgenes de Apolonia e Clidemo) que defendem
a geracdo espontanea como um ponto de partida para explicar a origem das plantas.

¥ Baumann (1984, p. 34) imagina a Grécia arcaica como sobretudo florestada, consistindo as ptimeiras
marcas da intervencdo humana sobre essa paisagem inicial na desflorestacdao das partes baixas, em
resposta as necessidades de habitacio e de agricultura de subsisténcia. Este ¢, de resto, o ponto de
partida para a devastacdo a que assistimos hoje, em que a area florestada do globo terrestre corresponde
a 20% da floresta que existia quando surgiu a espécie humana.

# O “carvalho de copas elevadas” apatece também associado a flora insulat, na itha do Sol (Od. 12, 357).
¥ Teofrasto (9.15.1) refere-se a ilha de Circe como incluida nos tertitotios em que, fora da Grécia,
abundam plantas medicinais, “as regiGes da Tirrénia e o Lacio (onde se diz que vivia Circe) e o Egito”.
Em 5.8.3, Teofrasto descreve a regido habitada pelos Latinos e explica a configuracio da chamada
ilha de Circe: “A regido chamada Circeia ¢ um promontorio elevado muito arbotizado, com carvalhos,
loureiros e mirtos em abundancia. Dizem as gentes da regido que af vivia Circe e mostram o timulo
de Elpenor, onde crescem mirtos como os que se usam nas coroas, mas também outros de grande
dimensio. Afirma-se que este lugar ¢ um acrescento recente a terra; antes tinha sido a ilha de Circe,
mas hoje em dia, gracas aos aluvides de alguns rios, ficou ligada ao continente. O tamanho dessa ilha
ronda os oitenta estadios”. De acordo com a tradi¢io, Circe vivia na ilha de Eeia, identificada mais

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 157-180, 2019



168 Maria de Fatima Silva

Solidario perante os riscos que o herdi corria, o deus Hermes procura protegé-lo dos filtros
da feiticeira com os méritos de uma erva desconhecida, que arrancou do solo e de que lhe
explicou as propriedades (Od. 10, 304-6): “A raiz era negra, mas a flor era como leite. / Os
deuses chamam-lhe d/i e desenterra-la é dificil / para homens mortais”. Teofrasto, com
este passo homérico presente na memoria, escreve sobre o 7o/ (9.15.7): “O mdli da-se em
Feneu e no monte Cilene. Dizem que esta planta se parece com a referida por Homero;"
tem uma raiz arredondada, parecida com uma cebola, e uma folha tipo cila. Usa-se para os
antidotos e praticas de magia. Mas nio é, como diz Homero, dificil de arrancat”. Uma vez
mais, a abordagem técnica de Teofrasto despe de fantasia uma tradi¢do, onde, mesmo assim,
encontra uma referéncia de utilidade para a identificacdo de uma espécie vegetal.

Por fim, cabe a {taca, o destino a tio duras penas atingido, uma tltima reflexdo. Ao
recorda-la, quando ainda em territ6rio feace, Ulisses descreve-a como “soalheira”, com uma
montanha, “o Nériton, coberto de arvores agitadas pelo vento, bem visivel” (Od. 9, 21-2;
cf. Od. 13, 351), embora nio muito elevado acima do nivel do mar (Od. 9, 24-5).*" Apesar
de muito rochosa® e do seu tamanho nio muito extenso, produz cereal e vinho em grande
quantidade, além de ser, como em geral as ilhas, abundante em arvores de toda a espécie
gracas a uma boa irrigacdo (Od. 13, 244-7). Os primeiros passos do herdi pela sua ilha, de
acordo com indicagdes de Atena — agora, em definitivo, patrocinando-lhe o regresso —,
levam-no “por caminhos agrestes, / através de um terreno arbotizado por cima das serras”
(Od. 14, 1-2; cf. 14, 353), até a primeira habitacdo que visita, a do porqueiro Eumeu. Com
esse primeiro indicio de vida humana, apresenta-se também o primeiro sinal de didlogo entre
os habitantes e o ecossistema. A assinalar o seu espago, Eumeu tinha usado “madeira negra
de carvalho” para construir uma vedacio de estacas (Od. 14, 11-2).

Este foi apenas o primeiro refigio dentro da ilha, porque ja Ulisses caminha, em
companhia de Eumeu, em dire¢io ao palacio. Cumprido o itinerario escarpado de {taca, ei-
los de novo na planicie, ja préximos do centro urbano. E entio que se cruzam com a fonte
publica, cercada e sombreada de choupos (Od. 17, 208-9), que ocultavam uma nascente de
agua fresca e um altar das ninfas.

tarde pelos Romanos com o promontério de Circeia, no Lacio. Lourenco (2018, p. 317), no entanto,
lembra a antiga identificagao da ilha de Eeia, onde vivia Circe, a irma do soberano Eetes e tia de Medeia,
com a rota dos Argonautas a Célquida, ou seja, portanto, ao Oriente, na zona provavel do mar Negro.
¥ Este passo da Odisseia constitui a referéncia mais antiga a esta planta. Por Teofrasto, ela é recordada
como mais uma planta dos montes da Arcadia e dela sio dados elementos de identificacdo ausentes de
Homero, que eventualmente o autor do tratado poderia ter obtido de outra fonte e associado com os
da épica. Sobre esta planta, vide Stannard (1962, p. 254-307), que se propde distinguir as suas variantes
num plano diacrénico, nas multiplas referéncias que lhe sdo feitas ao longo dos séculos. A aludida
por Teofrasto é, para este comentador, o Alium nigrum 1., ndo exatamente a referida por Homero.
' Lourenco (2018, p. 26) discute longamente as dificuldades que se colocam 2 identificacao da ilha de
Ulisses com aquela a que hoje chamamos Ttaca, porque as descricdes épicas nio se conciliam com a
configuracdo do espaco tal como hoje o podemos observar. Segue a preferéncia daqueles para quem
a ilha do herdi deveria ser Cefalénia.

2 Em Od. 1, 247; I.. 3, 201 chamada de “rochosa” ou “4spera”.
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O retomar pleno dos seus direitos sobre Itaca, cumprida a vinganga contra os
pretendentes e as servas infiéis, vai exigir de Ulisses que percorra o seu territério, dirigindo-
se, em primeiro lugar, ao “campo coberto de drvores” (mohvdévdpeov dypov, Od. 23, 359), onde
seu pai Laertes curtia as dores da sua auséncia.” Em redor da casa habitada pelo velho e
pela criadagem que o acompanhava, havia um pomar espagoso e fecundo, “cheio de frutos”
(rohvkdprov drofic, Od. 24, 221), onde Laertes justamente cavava. Uma pereira (8yyvnyv, Od.
24, 234) deu a Ulisses um refigio momentaneo para avaliar a decrepitude que os anos e o
sofrimento tinham marcado sobre o pai, enquanto a tarefa que executava impediu Laertes
de olhar de frente o recém-chegado; protelava-se assim o reencontro.

Foi o jardim o tema adotado por Ulisses para abordar Laertes, como se de um
desconhecido se tratasse. Louvou-lhe o zelo e o resultado do trabalho, pontuou cada uma
das espécies bem cuidadas que povoavam o pomar (Od. 24, 244-6):* “Ancido, nio te falta
habilidade para tratares do pomar! / Pelo contririo, o teu cuidado é excelente, pois nio
ha / planta, figueira, vinha ou oliveira, peteira ou horta que aqui tenha falta de cuidados”.
Comparou o vigo do espago com o desmazelo do jardineiro. Mas ndo resistiu a dor que via
estampada em Laertes e em breve o abragou, tomando como prova de reconhecimento o
proptio pomat. De cada uma das espécies, que o pai plantara era Ulisses ainda menino,” o
recém-chegado pode dar-lhe o nimero exato (Od. 24, 340-2): “Deste-me treze pereiras, dez
macieiras / e quarenta figueiras. Prometeste-me também / cinquenta renques de cepas”;*
espécies variadas que permitiam manter em permanéncia a fertilidade do local. Em Ttaca
renovava-se a pujanca que o entdo naufrago Ulisses tinha encontrado no reino mitico dos
Feaces. Ao mesmo tempo, a narrativa encontrava um fecho pleno neste retornar ao tempo
e ao lugar, sendo a propria phyisis parte ativa da reintegracio do herdi na sua normalidade de
vida. Ao tom divino que caraterizava as ilhas de Calipso e de Circe, em Itaca a prosperidade

# Esta ¢, para Henderson (1997, p. 87), “uma retrospetiva significativa e uma re-narracio da narrativa”.
Ou seja, com Ulisses somos levados a retomar passos da sua infincia e, com eles, a assistir a um dltimo
reconhecimento do herdi através do conhecimento das arvores que outrora o pai lhe mostrara. Ao
mesmo tempo, ndo podemos deixar de constatar que, ao contrario da interven¢io predadora dos
pretendentes no palacio, a vida rural de ftaca parece de alguma forma ter sido poupada a2 mesma
devastacdo. Por isso, e no mesmo sentido, tem razdao Haller (2006, p. 250) quando afirma que esse
lugar é um espaco idilico conquistado pelo trabalho, “que leva o leitor, através dos anos, para um
tempo mais simples, anterior 4 agitacdo que a guerra de Troia infiltrou na harmonia de Ttaca”.

* A semelhanca entre o pomar de Laertes e os jardins de Alcinoo patece evidente, sendo coincidentes
as espécies fruticolas que prosperam em ambos.

* Henderson (1997, p. 92) vé neste pomat, que Laertes outrora plantou pata o filho, diversos elementos
simbdlicos; em primeiro lugar, um sinal de persisténcia, de continuidade e de futuro, sendo as arvores
e o proprio herdeiro de Itaca contemporineos; além disso, um elo entre #dstos e paideia parece também
patente neste regresso do herdi aos campos da sua infancia.

6 Haller (2007, p. 256) aponta para a coincidéncia entre as espécies existentes no pomar de Laettes
e nos jardins de Alcinoo, mas tendo em conta a finitude do caso de Itaca. Enquanto, em Esquéria,
os frutos se sucedem sem cessar, no caso de Itaca cada uma das espécies obedece a um nimero
determinado e finito.
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parecia ter uma origem sobretudo ‘politica’; fecundidade da terra e boa governanca
apresentam-se como duas condi¢des concomitantes de exdaimonia (cf. Od. 19,109-14).”” Com
o seu ininterrupto reverdecimento, a terra exprimia, por isso, uma espécie de resisténcia —
acompanhando a do navegante, a da esposa assediada e a do velho rei de Itaca exilado da
cidade —, de modo a contribuir para a reintegragdo do senhor da casa e da familia real na
rota de uma legitima prosperidade.

O CONTINENTE

A reunido de guerreiros gregos em Troia, provenientes de todo o continente helénico,
¢ um argumento para justificar referéncias a mualtiplas paisagens e regides, ainda que a
mencao a territdrios férteis se limite a alguns casos especificos e de potencial diversificado.
A distribui¢do adequada das carateristicas de cada paisagem nio deixa ddvidas sobre o
conhecimento direto que o poeta da [//ada delas tinha. Se comecarmos pela patria de origem
do melhor dos herdis aqueus combatentes em Troia, Aquiles, é na Grécia do norte que se
situam os territorios “férteis e alimentadores de frutos” da Ftia (év @0in épipodraxt Botiaveipn
/ xapmév, 1. 1, 155-6; cf. I1. 9, 363; 9, 479), onde os gados abundam, bem como as vertentes
bem arborizadas do Pélion (I/. 2, 757). Mas quando se trata de fazer o catalogo das forcas
reunidas nos campos de Ilion, a mencio convencional as suas patrias de origem multiplica-
se. E o caso do célebre ‘catilogo das naus’ do Canto I1 da Ifiada. A fertilidade variada da
Beocia® ressalta da descri¢io do primeiro contingente; os solos relvados (roujeve’, I/ 2, 503),
os bosques reluzentes de Posidon (IZ 2, 506) e a abundancia dos vinhedos (moivstégudov,
I/. 2, 507)* assinalam-lhe o vico. Também a Tessalia impressiona pelo seu solo aravel (I 2,
751) e pelos sulcos férteis que caraterizam a cidade de Larissa (Adpoav épipdraxa, 1/ 2, 841;
17, 301)." Por seu lado, Atenas merece a distin¢do de “terra dadora de cereais” (Ceidopog
dpovpa, IZ 2, 548).

Além dos catdlogos, outros momentos ha no poema em que um guerreiro recorda
a sua ascendéncia e, com ela, um trajeto de vida e a paisagem que associa com a sua familia.
E o caso de Diomedes que, ao retomar a sua genealogia, recorda a ida do pai, Tideu, para
Argos, onde casou e se estabeleceu; e a propésito, recupera a imagem fértil da regido (I/. 14,
121-4): “[...] e morou em casa / de sustento abundante ¢ suficientes eram as suas searas /
dadoras de trigo [mvpoeodpor] e muitos eram os pomares em redor / e muitos rebanhos de

» 51

ovelhas possufa”.

7 Muito a propésito sintetiza Haller (2007, p. 102): “A conexdo, na literatura grega arcaica, entre reis,
veredictos justos e prosperidade civica e agricola é em geral reconhecida”.

*#17.5,710 fala do solo da Bedcia como “muito gordo” (uéha miove) e, pot isso, fértil.

¥ Este mesmo epiteto € atribuido 2 ilha de Eubeia (I/ 2, 537). Vinhedos nio faltam também em
Epidauro, apmeroeve’ (IZ 2, 561).

0 Hste ¢ também epiteto da Tracia, @prikn éppodraxy, IZ 11, 222.

! As searas prospetas de Argos justificam-lhe um outro epiteto semelhante de nomtpe, IZ 15, 372.

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 157-180, 2019



HOMERO E O MUNDO VEGETAL 171

Por outro lado, se as ilhas sdo, no roteiro de Ulisses, a configuracio geogrifica mais
habitual, nem por isso a Odlisseia deixa de referir paisagens continentais associadas com a
patria de origem dos herdis ou com a itinerdncia de Ulisses. Talvez uma distingéo basica
entre a maior fertilidade da terra firme diante da aridez tendencial das ilhas se possa retirar
da duvida de Ulisses, que ao longe avista Itaca, sem saber ainda ao certo de que territ6rio
se trata (Od. 13, 234-5): “E uma ilha soalheira, ou a praia de um continente / de terra fértil
(éppdraxog Nreipoto) que contra o mar descansa?”.

Esta impressdo geral parece confirmada na Telemaquia, em associagdo com a
configuracio do terreno. Em territério grego, Esparta é uma das regides que desperta a
atencio do poeta da Odisseia pela amplitude™ e fertilidade dos seus campos. Perante Menelau,
Telémaco elogia-lhe a qualidade, tanto mais impressionante se considerada por contraste
com a atidez da sua ilha natal (Od. 4, 602-8): “Tu és rei de uma vasta planicie / onde ha
abundancia de trevo-morango,” junca,™ trigo e escanha;® / e da branca cevada de espiga
larga. / Em Itaca nio ha amplas estradas nem pradaria: / é terra apascentadora de cabras,
mais bela que as terras / apascentadoras de cavalos. / Nenhuma das ilhas é apta para cavalos
nem ¢é de boa pradaria. / Descem para o mar a pique; e Itaca mais do que as outras”.

Fora da Grécia, o Egito ¢é referido nos Poemas Homéricos como um territ6rio
de invejavel prosperidade — “terra dadora de cereais”, Od. 4, 229; “os belos campos dos

Egipcios”, Od. 14, 263 — e produtor de espécies especificas; particularmente associados

2 A Esparta, Telémaco refere-se com a expressio “vasta planicie” (nedioto ... gdpéog), em Od. 15, 1
igualmente identificada com um epiteto correspondente, evpdyopov Aakedaipova; cf. ainda Enépr evpein,
Od. 11, 460; 12.

» Aotég € uma designacio que, em Teofrasto, identifica diferentes plantas. Em Histdria das plantas
7.8.3,7.13.5, 0 hotég € referido como uma leguminosa, eventualmente Trzfolinm fragifernm 1.. Em 9.7.3,
o mesmo nome ¢ dado a uma planta aromatica, usada no fabrico de perfumes, o meliloto (Trigonella
foennm-graecum 1. ou Melilotus officinalis (L.) Pall). E mais provavel que Homero se esteja a referir a
primeira destas duas espécies.

* B Histéria das plantas 1.10.5, 4.8.1, 4.10.1, 4.10.5-6, a junca ¢é referida entre espécies proptias dos
pantanos, e bem conhecida na Grécia e no Egito.

5 A escanha ¢é referida, em Histdria das plantas 4.4.10, como uma alternativa grega ao arroz indiano.
Em 8.9.1-2, Teofrasto identifica-a entre os cereais elementares, assemelha-a ao trigo e a cevada e
refere-lhe as exigéncias: precisa de um solo gorduroso e rico, e é das plantas que mais desgasta o
terreno em que estd implantada.

¢ A nogio, transmitida por Histéria das plantas, de que algumas regides sio privilegiadas e permitem
uma qualidade ou mesmo reabilitacio de algumas espécies dd ao Egito, entre outras, um estatuto de
excepcao: ex., 1.9.5: “Mais abaixo, no Delta, ¢ muito curto o periodo de tempo em que as plantas
ndo rebentam”; 2.2.7, “Tal alteracdo, ao que se ouve dizer, ocorre apenas com a romazeira, no Egito
e na Cilicia; no Egito, uma arvore de fruto 4cido, nascida de semente ou de rebentos, produz um
outro doce ou com sabor a vinho”. O Egito parece, assim, um dos territorios privilegiados pela
especificidade e raridade das suas espécies, ou por comportamentos particulares que as condi¢cdes de
clima e solo favorecem. Muitas sio as referéncias que lhe vao sendo dedicadas, como um territério de
carateristicas peculiares e de grande exuberancia no que respeita a produgio vegetal. Exemplifiquemos
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com o pais dos farads, conhecido pela competéncia médica, sao os fairmacos, uns venenosos,
outros benéficos (Od. 4, 229-32b).

E naturalmente, tendo sido Troia o alvo que desencadeou a aventura aqueia e o
territério em que a guerra se alongou por dez anos, nao se estranhara que a descricdo da
sua paisagem esteja subjacente a narrativa dos acontecimentos militares. Em termos gerais,
a regido de Tlion, por ser cruzada de varios rios, tem carateristicas proprias de uma regiao
irrigada. O poeta da [/ada recorda as pradarias que se alongam “junto as correntes do
Caistro” (I 2, 461-465), sobrevoadas por numerosos bandos de aves, do mesmo modo
que os guerteiros gregos “se posicionaram entao na pradaria florida do Escamandro / aos
milhares, como as folhas e as flores na época propria”. Desta paisagem fazem parte os juncos
e pantanos que serviram de esconderijo aos invasores (Od. 14, 474). Por seu lado, “o trevo-
morango e o aipo criado pelos pantanos” (Awtov ... Eedbpentov e oéhvov, I/ 2, 776) sdo ragiao
privilegiada para os cavalos em que Troia abunda. Pontualmente uma espécie determinada
pode servir de cenatio para um episédio; € o caso da tamargueira, também ela uma arvore de
ambientes humidos, ou mesmo uma anfibia (HP 1.4.3), onde Ulisses ¢ Diomedes escondem
os despojos de Ddlon que acabam de assassinar; depois entrelacam-lhe os ramos, de modo
a reconhecerem-na, no regresso da incursao no acampamento inimigo (IZ. 10, 465-7). Aos
terrenos de Prfamo, o poeta da [/ada aplica o mesmo epiteto que lhe mereceram outros
territorios produtivos, como as planicies da Tessalia, por exemplo, “de férteis sulcos” (Tpoinv
gpipodraxo, I 3, 74; 3, 257; 6, 315; 9. 329; 16, 461). Com o recrudescer da guerra, todo este
territério produtivo se converteu em terreno de perigos e ciladas. Assim Licaon, um dos
principes de Troia, foi capturado por Aquiles quando, no pomar paterno, colhia rebentos
de uma oliveira para equipar o seu carro (IZ. 21, 34-9).

Pontualmente, um elemento vegetal pode ser referéncia de um lugar determinado
até pelo seu sentido estratégico; é o caso de uma “oliveira brava” (épweov, I/. 6, 433; 11, 167)
que marca um ponto de maior vulnerabilidade na penetracio das muralhas da cidadela; ou de
um carvalho (gnyov, I/ 9, 354; 11, 170) que assinala os limites a que os Troianos se atreviam
quando Aquiles se mantinha ativo no exército.

com alguns casos: o sicomoro egipcio apresenta uma carateristica que se percebe rara, a de ter os frutos
no tronco (1.1.7, 1.14.2). A prépria designacio desta espécie concreta — sicémoro egipcio — a vincula
com uma determinada regido. Por outro lado, a especificidade regional pode até traduzir-se por um
termo préprio, que ndo se satisfaz com um adjetivo remissivo para a regido, mas com um termo local,
que o grego sente como estranho: em 1.1.7, é referida uma espécie egipcia como “aquela a que, no
Egipto, chamam »ingon”, de que 1.6.11 elogia o valor alimentar e as condi¢Ges locais que justificam a
diferenca: “Tem uma excelente qualidade e ¢ comestivel; apanham-na quando o rio desce, revolvendo
a terra”. A excecionalidade da reacio de certas espécies no Egito merece reparo, podendo mesmo
identificar-se locais particulares no mapa desta regido que assinalam afinidades; assim (1.9.5), “H4 as
<folhas> que, nio sendo persistentes por natureza, passam a sé-lo em funcdo do habitat, como se
disse a proposito das de Elefantina e de Ménfis”. No séc. IV a.C,, o conhecimento do Egito tinha-se
aprofundado e permitido este tipo de avaliacio circunstanciada.
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Das diferentes regides da Anatdlia de onde provém os aliados de Troia predomina
aideia de uma paisagem produtiva. A Frigia, por exemplo, é “cheia de vinhas” (4unerdeocav,
17 3, 184), a Licia “fértil” (Avking év miovt dpe, 14 16, 437; 16, 514; 16, 673; 16, 683), “de
férteis sulcos” (Avkinv épiporaxa, IZ 17, 172), “terra de pomares e de searas” (koAov gputokif
Kkoi Gpovpng Tupogopoto, I/ 6, 195; 12, 314), a Cilicia “arborizada” (binéoon, IZ 6, 396; 6, 425).

Mas além das planicies agricolas e das pradarias, as escarpas do Ida eram também
emblematicas do reino de Prfamo. Cruzado por muitas fontes, as suas encostas cerradas e
povoadas de feras exibiam uma floresta densa e alta (IZ. 14, 283-4), de que algumas espécies
se destacavam, como “um pinheiro alt{ssimo”, “que chegava por entre o nevoeiro até ao céu”
(I/. 14, 287-8), ou os carvalhos de copas elevadas (IZ 23, 118). O Ida apresenta, portanto, o
aspeto genuino de uma zona florestada, escassamente habitada, onde a natureza continua
a reinar no seu estado puro. A perseguicio que Aquiles desencadeia contra Heitor permite
o avanco através do Ida e traz memérias do tempo em que a paz reinava n0s seus recessos
(I/. 22, 145-56). Uma oliveira (vide supra Il. 6, 433; 11, 167), sacudida pelo vento, estabelece
o limite que da acesso as primeiras nascentes, as do Escamandro. A mesma paz era entio
a moldura que enquadrava cenas bucélicas, em que pastores, mais tarde transformados em
guerreiros, apascentavam os seus rebanhos. Além disso, as florestas do Ida continuaram a
servir de esconderijo a guerreiros troianos em fuga, que af encontravam refigio, até que a
noite lhes permitisse o retorno seguro a cidadela (I/ 21, 556-61).

Quando a guerra veio perturbar a tranquilidade das tarefas domésticas, o Ida
continuou ainda a oferecer a riqueza das suas madeiras, agora quase inacessiveis aos
Troianos, porque cercados dentro das muralhas e receosos dessa exposicao ao inimigo. Em
contrapartida, é sobretudo ao inimigo que o Ida passou a abastecer dos materiais em que era
tértil. Foi com tabuas de pinheiro do Ida e colmo dos prados que os MirmidSes construiram
a tenda de campanha de Aquiles (IZ 24, 450-1). E, na hora de homenagear o cadaver de
Patroclo, foi também aos carvalhos do Ida que os Aqueus foram buscar o combustivel
necessario (I 23, 117-21).

TERRITORIOS SAGRADOS OU FANTASTICOS

Tomemos por emblematico aquele territério divino onde Zeus e Hera vivem um
encontro amoroso (IZ 14, 347-9): “Debaixo deles a terra divina fez crescer relva fresca / a
flor de l6tus orvalhada e agaftio e jacintos macios / em profusio, que os mantiveram acima
do solo”. Esta é a imagem de uma “terra divina” por exceléncia (x0ov 8ia), onde predominam
0 Vvi¢o, a cor e macieza de relvados e flores.

Por seu lado, a veneracido dos deuses nos multiplos recintos sagrados que povoavam
o mundo antigo”” — de que fazem parte bosques, pastagens e jardins — estd muitas vezes

%7 Naturalmente estes sio lugares alternativos para o culto, fora das cidades. Edwards (1973, p. 38)
chama a atencdo para o facto de nio haver, nos Poemas Homéricos, referéncia a templos fora do
circulo urbano, mas sim a recintos sagrados ou grutas. Mais tarde, quando o templo passou a centrar
o culto, o contorno sagrado que o rodeava manteve uma simbologia vegetal associada com cada culto
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associada com a presenca emblematica de uma espécie vegetal que simbolize o senhor do
témenos. Os Poemas Homéricos contém ja uma espécie de roteiro de lugares e espécies,
normalmente identificadas por arvores, como os exemplares mais ‘perfeitos’ da criacdo
vegetal.”®

Em territério grego, continental ou insular, as divindades supremas do Olimpo e os
seus templos tém por logbtipo espécies determinadas. Assim o pai dos deuses, no seu célebre
santuario de Dodona,” dispde de um carvalho, a mais robusta das arvores, como de um
canal transmissor da sua vontade e dos seus designios (I. 16, 220-5; Od. 14, 327-8; 19, 296-7):
“Quanto a Odisseu, disse que a Dodona se ditigira, para la / ouvir do alto carvalho do deus
a vontade de Zeus”. Por seu lado de Apolo, e da ilha que o viu nascer, é bem conhecida “a
palmeira de Delos” — protetora de Leto ao dar a luz o préprio deus — e a pujanga com “que
se erguia no ar” (Od. 6, 162-3).% De Ismaro, na Tracia, Ulisses recordava o acolhimento que
lhe havia sido dado pelo sacerdote de Apolo, o deus tutelar da regiao (cf. IZ 1, 37-8), venerado
num “bosque frondoso” (v éikoet devdprevey, Od. 9, 200);° e, perante os Aqueus, o senhor de
Itaca lembrava também o sacrificio feito, em Aulide, “sob um platano” (bnod nhortavicte, IZ 2,
307), num recinto onde uma fonte de 4gua transparente e altares assinalavam a presenga do

em particular, mesclando espécies selvagens e de cultivo, dada — como afirma Miles (2016, p. 170) —a
propria indole compésita da divindade.

% Por Teofrasto, as arvotes sdo consideradas paradigmaticas na classificagio que pretende esbogar
(1.1.11). Tomadas como modelo, € a partir delas que, demarcando diferencas (abundancia ou caréncia,
densidade ou rarefacio, por exemplo), pretende caraterizar melhor as restantes plantas; no reino
vegetal, parece caber assim as arvores o papel que, entre os animais, cabe a0 Homem, como o mais
bem conhecido e mais perfeito de todos os seres dessa espécie. Esta ¢ uma metodologia que obedece
a um enunciado pratico (1.2.3): “Mas como se deve avancar do que é conhecido para chegar ao
desconhecido, e mais conhecido ¢ o que ¢ maior e mais patente aos nossos sentidos, ¢ 6bvio que se
deve tratar destes assuntos de acordo com essa metodologia”. Uma légica de paralelismo permitira,
a partir do que é conhecido e percetivel, especular sobre o desconhecido e menos acessivel.

% H4, na llada, duas referéncias 2 “invernosa Dodona”: I/ 2, 750; 16, 233-4. Por outro lado, a
associacdo de Zeus com diversas espécies de carvalho, como sua arvore sagrada, repete-se; cf. IZ 5,
693, Mg mepuwcariér onydd; 12 7, 60, onyd o dymAii motpog Atoc.

% Nos Poemas Homéricos esta é a tnica mengio 2 ilha e 2 palmeira de Delos, como de testo 2
espécie ‘palmeira’ em geral (poivi). Teofrasto, por seu lado, refere-se a palmeira de Delos ao pretender
exemplificar ‘espécies de longa duracdo’ e os exemplos de que se serve sdo todos referidos a recintos
sacros (4.13.2): “A longevidade de algumas plantas, quer cultivadas quer selvagens, é também
testemunhada por verses transmitidas pelo mito; assim acontece, ao que dizem, com a oliveira em
Atenas, com a palmeira em Delos e, em Olimpia, com a oliveira selvagem de que se faz as coroas; ou
ainda com os carvalho-avelanedos em Tlion, plantados no memorial de Tlo. Ha quem diga também
que foi Agamémnon quem plantou o platano em Delfos, e também o de Cafias, na Arcadia”. Cicero
(Leis 1.1.2) e Plinio (Histdria natural 16.240) testemunham ainda té-lo visto. Sobre as diversas tradicGes
relacionadas com esta arvore, cf. Miles (2016, p. 170-1).

1 “Adoog €, de resto, um vocabulo comprometido com a referéncia aos bosques sagrados; cf., no caso
de Atena, Od. 6, 321-2. Mesmo no Hades, Perséfone detém um recinto equivalente (Od. 10, 509).
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divino;* de resto, a drvore serviu de cenétio a um prodigio, quando uma serpente tremenda
devorou as oito crias e a mie-ave que se ocultavam na sua folhagem, numa promessa
evidente da futura conquista de Troia ao fim de outros tantos anos. Deusas menores, como
as Ninfas, vém multiplicados os recintos onde sio veneradas; a descricio de Itaca (Od.
13, 102-4; cf. Od. 13, 122; 13, 345-50; 13, 372) inclui a mengdo de um desses lugares: “No
cabeco deste porto estd uma oliveira de esguias folhas, / e perto dela hd uma gruta aprazivel
e sombria, / consagrada as Ninfas que tém por nome Naiades”. O enquadramento é, sem
divida, convencional: a preferéncia por um lugar elevado, a frescura sombria de uma gruta
e a oliveira como arvore destacada sdo tépicos marcantes na identidade sacra do lugar. Se
as arvores parecem dominar nos recintos sacros, casos ha em que o qualificativo usado é o
de “floridos”, como o de Deméter em Piraso (avbepoevra, IZ 2, 695).

A distancia proporciona um aprofundamento de fantasia na relagdo entre entidades
obscuras e espécies florestais. Do Egito, o poeta da Odisseia (4, 458) recorda a “arvore de
altas folhas” (8évSpeov dymémhov) em que Proteu, o Velho do Mar, se metamorfoseou. Do
estreito onde Catibdis ameagava os navegantes, 0 mesmo poema refere “uma figueira alta”,
de raizes poderosas e ramos inalcangaveis de tao elevados (Od. 12, 432-6). Em contrapartida,
talvez a seducdo propria das Sereias justifique que, na paisagem com elas associada, a maior
brutalidade das espécies florestais seja substituida pela docura dos prados floridos (Od.
12, 45; 12, 159). Por fim, na prépria geografia do Hades, as carateristicas da natureza sao
projetadas com ligeiros acertos. Como viajante de tdo inacessiveis paragens, Ulisses (Od.
11, 510-5) pode observar que, nas imediacGes dos rios infernais, se acumulavam espécies
correspondentes a esse tipo de habitat, “choupos” (afyepor) e “salgueiros” (itéar), carregados
de “frutos pereciveis” (dAesikapnor). Mais adiante, surgiu o prado de asfédelos (Go@odeiov
rewdvae, Od. 11,539; 11, 573), com o seu tom palido e sombrio. E se vico existia nas paragens
infernais, 2 imagem da fertilidade dos jardins de Alcinoo ou dos pomares de Laertes, estava
associado ndo com benesses, mas com puni¢des; € assim o arvoredo carregado de frutos,
mas inacessivel, que rodeia um Tantalo faminto (Od. 11, 588-92): “Havia arvores altas e
frondosas que deixavam pender os seus frutos, / pereiras, romazeiras e macieiras de frutos
brilhantes; / figueiras que dao figos doces e vigosas oliveiras. / Mas quando o ancido estendia
as maos para os frutos, / arrebatava-os o vento patra as nuvens sombrias”.

A FLORA AO SERVICO DA POESIA: OS SIMILES

Sdo bem conhecidas as imagens poéticas da convengdo épica, nomeadamente
os similes, e o largo espetro de campos semanticos nelas envolvidos. Nao é, portanto,
de estranhar que a flora — como a natureza em geral — possa dar também neste aspeto o
seu contributo. Além da variedade das espécies, este tipo de imagens poéticas desenvolve
elementos de pormenor num conhecimento minucioso e direto dos exemplares envolvidos.

62 Mais uma vez Pausdnias (9.19.7-8) testemunha a existéncia desta arvore em Aulide.
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O passar das estacOes e os fatores climatéricos que acarreta sao inspiradores de
varios significados. A dogura da primavera, fértil em folhas e flores sugestivas de abundancia,
serve de paralelo feliz para descrever uma multiddo (Od. 9, 51-2; cf. I/ 2, 87-9). Por outro
lado, do mesmo modo que os ventos tempestuosos do outono se conciliam para amontoar,
numa massa, plantas espinhosas que rolam no solo, assim também ventos adversos se
desencadearam contra o Ulisses navegante (Od. 5, 328-30). Os movimentos da multidao dos
Aqueus, quando, depois de ouvir as palavras da chefia, se desloca no acampamento, lembra
o efeito do vento sobre as searas, que ondulam suavemente (IZ 2, 147-9).

Além de metafora para exprimir os movimentos das massas ou dos elementos
atmosféricos, o mundo vegetal proporciona também uma imagética util ao desenho da beleza
humana. Para tudo o que ¢ suave ou delicado na criatura humana sao as flores o paralelo
escolhido. Assim, depois de lavada, a cabeleira de Ulisses assemelha-se a flor do jacinto
(daxwvdive vBeL opoiag, Od. 6, 231);% enquanto os cantos das cigarras, como compara¢ao para
a suavidade das vozes humanas, tém a nitidez de litios (8ma Aewprdescav, 1/ 3, 151-2).

A agitacdo do combate pode também encontrar na metafora vegetal uma forma
adequada de se tornar palpavel.** A nuvem de pé que envolve os exércitos em movimento,
por exemplo, produz uma comparagio com o efeito do joio nas searas (IZ 5, 499-502): “Tal
como o vento dispersa o joio nas eiras sagradas [...], / na altura em que a loira Deméter /
separa o trigo do joio entre rajadas de vento / e os montes de joio se embranquecem [...]”".
Com a mesma realidade na memoria, Teofrasto descreve a degenerescéncia de trigo em joio
e uma espécie de penugem que este processo dispetsa pelos campos (8.7.1).° Outra imagem

® Trwin (1990, p. 205) sintetiza as interpretagdes desta expressio, ora como alusivas a disposigio
‘enrolada’ das folhas do jacinto, ora como a sua tonalidade escura. Mas adiante (Irwin, 1990, p. 208-9)
a mesma comentadora valoriza a ideia de que a comparacdo com flores se pode referir a diferentes
qualidades, de textura, fragrancia, som ou colorido. Este mesmo qualificativo aplica-se, por exemplo,
a textura fina da pele (IZ 13, 830). Entendé-lo, no caso da cabeleira de Ulisses, como alusivo a uma
cor escura entra em contradicio com a referéncia a cabeleira loira do herdi, mencionada em Od. 13,
431. Logo talvez outro sentido deva ser preferido, como a ideia de “encaracolado” defendida por
outros testemunhos (cf. Od. 16, 175; Eustatio 251). Irwin (1990, p. 214-5) lembra ainda que é mais ou
menos consensual que o jacinto da época classica nao é o Hyacinthus orientalis .., uma planta oriental
que provavelmente chegou a Grécia e se propagou numa variante selvagem ja apds a época classica.
Talvez seja preferivel identificar o jacinto referido por Homero com a Scilla bifolia L., “uma flor que
seria também compativel com a outra Ginica ocorréncia do jacinto em Homero, onde cresce juntamente
com o agafrdo e o trevo-morango (Aetég) na cena da seducio de Zeus por Hera (I/ 14, 348)”.

¢ Moulton (1974, p. 382-3) estabelece proporcdes interessantes entre os tipos de simile e a sua
ocorréncia nos dois poemas. Assim conclui que 3/4 dos similes da I/iada ocotrem em cenas de batalha.
Por outro lado, sublinha também que os similes da Odisseia cortespondem a 1/3 dos da Iiada, o que
talvez se justifique, segundo a sua opinido, “pela necessidade reduzida de tirar relevo da narrativa,
dada a variedade crescente de geografias, incidentes e temas”.

% “Enquanto que, das outras sementes, nenhuma degenera e se transforma noutra, dizem que o
trigo e a cevada se transformam em joio, sobretudo o trigo. Isso acontece mais em zonas chuvosas e
principalmente em terrenos muito himidos e fustigados pela chuva. E que o joio néo é uma planta
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expressiva para o vigor do recontro entre os dois exércitos é a do efeito dos ventos sobre a
ramaria da floresta (IZ 16, 765-70): “Tal como o Euro e o Noto lutam a compita entre si /
quando fazem estremecer o fundo bosque de um vale / na montanha, bosque de carvalhos
e freixos e de lisos cornisos (pnyov te pediny t& tovoprotdv e kphveav); / e as drvores fazem
embater entre si as longas ramagens / com assombroso fragor e surge o estrepitar de ramos
partidos — / assim Troianos e Aqueus se atiraram uns contra os outtos [...]”.

Tal como as arvores podem aparecer como exemplo de firmeza ou serem abatidas,
o mesmo sucede com os herdis no campo de luta. A resisténcia no combate pode entio
encontrar nas espécies de grande porte, que resistem as intempéries, uma imagem adequada
(/. 12, 131-6): “Estes dois estavam a frente dos elevados portoes, / como dois carvalhos
de alta copa nas montanhas, / que todos os dias aguentam o vento e a chuva, / bem firmes
devido a grande extensdo das raizes — / assim estes dois, confiantes na for¢a dos bragos, /
aguentaram a arremetida do grande Asio sem arredar pé”. Mas mesmo os carvalhos, imagem
da arvore resistente por exceléncia, podem ceder a forca de Zeus e, expostos pela sua propria
altura a violéncia dos elementos, ruir de forma assustadora, do mesmo modo que cedem
os melhores dos guerreiros ao vendaval do combate (IZ 14, 414-8): “Tal como quando pelo
raio de Zeus pai um carvalho / é arrancado pelas raizes e dele surge um cheiro terrivel / a
enxofre; [...] assim tombou no chao depressa a Forca de Heitor na poeira”. Uma bela oliveira,
tao carateristica da paisagem mediterranica, pode servir o mesmo tipo de imagem (I/ 17, 53-
60): “Tal como o lavrador trata de uma pujante vergontea de oliveira / em terreno solitario,
onde brota quantidade suficiente de dgua: / rvore bela e frondosa, a qual fazem estremecer
as brisas / de todos os ventos e floresce com flores de cor branca; / mas de repente vem
a rajada de uma desmedida tempestade / e arranca a drvore da terra, deixando-a estatelada
no chio — / assim a Euforbo [...] / o Atrida Menelau matou”.

No cenario de guerra, onde a morte é frequente, as arvores de grande porte servem
de imagem para a queda, digna, do guerreiro. Simoésio, uma vitima do poderoso Ajax,
ainda tdo jovem, tomba “como o choupo (aiyepog) que cresceu nas terras baixas de uma
grande pradaria, / liso, mas com ramos vi¢osos na parte de cima — / dlamo que com o
ferro fulgente o homem fazedor de carros / cortou para com ele fabricar um lindissimo
carro, / e que deixou a secat, jazente, na tibeira de um rio” (I/ 4, 482-7). Sobte o choupo,
sempre corretamente colocado em terrenos humidos, o poeta acrescenta agora mais alguns
tracos: “liso” corresponde talvez ao que Teofrasto vira a exprimit, sobre o caule da mesma
espécie, como “de casca carnuda” (HP 1.5.3); de “ramos vigosos”, correspondendo a uma
caraterfstica também referida em HP 3.13.3, que toma o choupo como exemplo de uma

de primavera, como a outra erva — apesar do que alguns tentam fazer crer —, e a prova esta em que é
logo que o inverno comega que ele aparece e se desenvolve [...]. A penugem existe também nas folhas
do trigo-de-perdiz, mas neste caso sé se torna visivel na primavera. Esta é uma particularidade deste
tipo de plantas, e ainda do linho, que também, ao que se diz, se transforma em joio.” Esta opinido
corrente em relagio ao linho nao tem fundamento cientifico.

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 157-180, 2019



178 Maria de Fatima Silva

arvore de muitos ramos®

e de alta copa (cf. HP4.7.4). A nocio de que a madeira do choupo
¢ humida — necessitando, portanto, de secar para ser utilizavel — ¢ igualmente abonada por
Teofrasto (5.9.4). Uns tombam “como se fossem abetos de grande porte” (grdrnow ... bynifiot,
II. 5, 560); outros cedem “como o freixo (pedin) / que no cume da montanha, visivel ao
longe de todos os lados, / é cortado pelo bronze e ao chio faz tombar a tenra folhagem”
(IZ. 13, 178-80);"" outros ainda “como tomba carvalho ou choupo / ou alto pinheiro, que
nas montanhas os carpinteiros / cortam com machados afiados para a construgio das naus
[..]” (I£ 13, 389-91; 16, 482-4).

Menos vistosa é a morte daqueles que se apagam sem resisténcia, feridos por um
golpe imprevisto do inimigo; foi o que aconteceu com um dos filhos de Priamo alvejado por
Teucro (IZ. 8, 306-7): “Inclinou a cabe¢a como a papoila (uixev) a qual no jardim / pesam
as sementes e as chuvas da primavera — assim inclinou a cabeca, pesada devido ao elmo”.
Fragilidade e total falta de reagdo justificam este outro simile de morte.

No entanto, mais do que todos famoso como expressivo da mortalidade inerente
a espécie humana, ndo a que distingue heréis no campo de batalha, mas a que penaliza por
igual todos os mortais, é o simile das folhas (I/. 6, 146-9), expressivo de um ciclo de renovagao
natural que as arvores experimentam, mas que esta vedado a espécie humana.

% Eis a descri¢dao que Teofrasto da do choupo (3.14.2): “O alamo e o choupo s6 tém uma espécie;
ambos sio eretos, sendo o choupo muito mais alto, mais solto e mais liso”.

¢ Também Teoftasto cita o freixo entre as arvores de montanha (3.3.1) e dedica a sua folhagem uma
longa descricdo (3.11.3): “Ha também duas espécies de freixo: uma é alta e robusta, com uma madeira
branca, de boa fibra, bastante leve, sem nés e mais compacta; a outra mais baixa, menos vigorosa,
com uma madeira aspera, mais dura e mais amarelada. As folhas, no formato, sdo parecidas com as
do louteiro, isto é, do loureiro de folha larga, mas mais estreitas na ponta, de rebordo dentado e com
picos. Na sua totalidade a folhagem (talvez se lhe possa chamar folhagem, porque cai de uma sé vez)
parte de um s6 pedunculo. E também, por assim dizer, a partir de uma s6 nervura, que as folhas
nascem aos pares numa mesma articulac¢io, de um e de outro lado, em grande nimero e destacadas,
de mesmo modo que na sorbeira. Em algumas folhas os espacos entre os nds sio curtos e os pates
em menor quantidade, mas nas da espécie branca os espagos sao maiores € 0s pares mais NUMErosos;
af as folhas s3o também mais compridas e mais estreitas, com uma cor verde como a do alho”.

A aproximacio entre as diversas madeiras e a sua utilidade, nomeadamente na construgio naval, é
também uma preocupacio de Teofrasto. A constru¢io naval correspondeu a uma atividade de grande
importancia num pafs de costa como a Grécia, no transporte de pessoas e mercadorias, na pesca e
também na guerra. Ndo admira portanto que Teofrasto lhe dedicasse uma longa reflexio (5.7.1-3),
de que faz parte, em primeiro lugar, a mengdo das espécies mais apropriadas — o abeto, o pinheiro
e o cedro —, e depois a sua utilizacio especifica, consoante o tipo de embarcacio de que se trata (cf.
5.4.3, 5.7.1). Importa também, além da estrutura geral, reconhecer a preferéncia de certas espécies
para componentes determinadas da embarcacio, caso do carvalho quando se trata da quilha, “para
resistir ao reboque para terra”, ou das pegas feitas ao torno, “que requerem uma madeira maleavel e
robusta”. Porque as propriedades de cada componente tém de ser tidas em consideracdo: robustez,
flexibilidade, peso ou leveza, resisténcia ao apodrecimento.
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Logo a versatilidade da natureza vegetal, quer se trate do vigor das arvores, quer da
delicadeza das flores, constitui uma interessante fonte de inspiracdo poética, tratada pelo
poeta com particular mintucia e precisao.

CONCLUSAO

A descricio de paisagens, quer se trate de contextos de pura fic¢do poética, quer
de referéncias a quadros verosimeis, tem na Odisseia uma muito maior expansido. Podemos
mesmo considerar, dado o paralelo entre as sucessivas descri¢des e a evolucio do itinerario
do heréi, que a forma de delinear diversos pontos de escala — ilha de Calipso, terra dos
Feaces, Itaca — constitui uma linha de acio determinante em todo o #dstes, desde os mundos
fantasticos que parecem inibir o regresso de Ulisses, até aqueles que progressivamente o vao
aproximando do seu universo humano. Na l/iada, além de contribuir para um desenho da
paisagem de Troia, de resto discreto, este tipo de elemento poético, muito mais limitado, esta
sobretudo ao servico da convengio literaria, como inspirador de epitetos, similes e catalogos.

Parece também o6bvio, por outro lado, que as descri¢des homéricas da paisagem
ajudam a reconstituir uma imagem da Grécia arcaica, fortemente florestada, e da progressiva
interven¢ao humana sobre essas espécies primitivas, no sentido de extrair delas matérias
necessarias a0 quotidiano, além do espago reservado a habitacio e a agricultura. Logo, por
tras da convencio, os dois poemas nao deixam de prestar um interessante contributo para a
reconstituicio desse mundo arcaico sujeito aos primeiros movimentos evolutivos. B talvez
desse equilibrio, entre o que é fantastico e real, que resulta o verdadeiro mérito do poeta
chamado Homero, cujos versos constituem, como Teofrasto também reconheceu em matéria
botanica, uma fonte de referéncia.

REFERENCIAS

ASSUNCAO, Teodoro R. Lotéfagos (Odisseia IX, 82-104): comida floral fcil e risco de
desisténcia. Classica, v. 29, 1. 1, p. 273-94, 2016. por: https:/ /doi.org/10.24277 / classica.v29i1.416

BAUMANN, Hellmut. Le bouguet d’Athéna. Les plantes dans la mythologie et I'art grecs. Trad. Roger
Barbier. Paris: Flammarion, 1984.

BOARDMAN, John. Odysseus’ travels: real and mythical geography. In: OLIVEIRA, E (Ed.).
Penélope e Ulisses. Coimbra: APEC, IEC, CECH, 2003, p. 25-34.

EDWARDS, Anthony T. Homer’s ethical geography: country and city in the Odyssey.
Transactions of the American Philological Association,v. 123, p. 27-78, 1993.

HALLER, Benjamin S. Landscape description in Homer’s Odyssey. PhD. Pittsburgh: University
of Pittsburgh, 2007.

HENDERSON, John. The name of the tree: recounting Odyssey XXIV 340-2. Journal of
Hellenic Studies,v. 117, p. 87-116, 1997.

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 157-180, 2019



180 Maria de Fatima Silva

IRWIN, M. Eleanor. Odysseus’ ‘hyacinthine hair’ in Odyssey 6. 231. Phoenix, v. 44, n. 3, p.
205-18, 1990.

LOURENCO, Frederico. Homero. Iliada. 1isboa: Cotovia, 2005.
LOURENCO, Frederico. Homero. Odisseia. Lisboa: Quetzal, 2018.

McINERNERY, Jeremy; SLUITER, Ineke. VValuing landscape in Classical Antiquity. Leiden;
Boston: Brill, 2016.

MILES, Margaret. Birds around the temple: constructing a sacred environment. In:
McINERNEY, Jeremy; SLUITER, Ineke (Ed.). Valuing landscape in Classical Antiguity. Leiden;
Boston: Brill, 2016, p. 151-95.

MOULTON, Carroll. Similes in the lliad. Hermes,v. 102, n. 3, p. 381-97, 1974.

SEGAL, Chatles. The Phaeacians and the symbolism of Odysseus’ return. Arion, v. 1, n. 4,
p- 17-64, 1962.

STANNARD, Joseph. The plant called /. Osiris, v. 14, p. 254-307, 1962.

THANOS, Constantinos A. The geography of Theophrastus’ life and of his botanical
writings (Ilepi pvtdv). In: KARAMANOS, A. J; THANOS, C. A. (Ed.). Biodiversity and natural
beritage in the Aegean. Proceedings of the conference “Theophrastus 2000”. Atenas: Frangoudis, 2005,
p. 23-45.

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 157-180, 2019



DOSSIE | DOSSIER
Classica, e-ISSN 2176-6436, v. 32, n. 2, p. 181-197, 2019

O TEMA DA SACIEDADE E A REPRESENTACAO
DO GUERREIRO NA ILIADA!

Christian Werner* * Professor Livre-
docente de lingua

e literatura grega,
Universidade de Sio
Paulo. Bolsista de
Produtividade em
Pesquisa, CNPq.

crwerner(@usp.br

Recebido em: 30/09/2019
Aprovado em: 21/10/2019

RESUMO: O propésito deste texto é discutir o tema da saciedade na
Iiiada, partindo do canto 19, no qual o desejo insaciavel de Aquiles pelo
combate imediato se choca com a visao de Odisseu de que 0 homem
muito rapidamente se sacia do combate. Defende-se que, embora
predomine no poema uma qualificagio negativa da guerra, o tema da
saciedade pode sugerir ao receptor que desejo e prazer também tém um
papel na representa¢io da atividade do guerreiro.

PALAVRAS-CHAVE: Homero; I/iada; saciedade; guerra; Aquiles.

THE SATIETY THEME AND THE REPRESENTATION
OF THE WARRIOKR IN THE ILIAD

ABSTRACT: The purpose of this paper is to discuss the satiety theme
in the [/iad starting from book 19, in which Achilles’ insatiable desire
for immediate fight is opposed by Odysseus’ perception that men are
quickly satiated in combat. It is argued that although war is negatively
qualified overall in the poem, the satiety theme may suggest to the
recipient that desire and pleasure also play a role in the representation
of the warriors’ activity.

KEYWORDS: Homert; I/iad, satiety; war; Achilles.

' O presente trabalho foi realizado com apoio do CNPg, Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico, Brasil.

DOLI: https://doi.org/10.24277 / classica.v32i2.878


https://revista.classica.org.br
https://orcid.org/0000-0001-8948-6825
mailto:crwerner@usp.br

182 Christian Werner

Colonel Reed: You the guy in the flaming car, Sergeant James?
Staff Sergeant William James: Afternoon, sir. Uh... uh, yes, sir.
CR: Well, that’s just hot shit. You’re a wild man, you know that?
SSWJ: Uh, yes, sir.

CR: He’s a wild man. You know that? I want to shake your hand.
SSWJ: Thank you, sir.

CR: Yeah. How many bombs have you disarmed?

SSWJ: Uh, ’'m-I'm not quite sure.

CR: Sergeant?

SSWJ: Yes, sir.

CR: I asked you a question.

SSWJ: Eight hundred seventy-three, sir.

CR: Eight hundred... and seventy-three! Eight hundred...

and seventy-three. That’s just hot shit. Eight hundred and seventy-
-three.

SSWJ: Counting today, sir, yes.

CR: That’s gotta be a record. What’s the best way...

to... to go about disarming one of these things?

SSWJ: The way you don’t die, sir.

CR: That’s a good one. That’s spoken like a wild man. That’s good.

(Kathryn Bigelow, The hurt locker, 2008)

partir do canto 18 da [/iada, que inicia com Aquiles recebendo a noticia da morte

de Pitroclo, a acio principal do poema é dominada pelo hetéi, sobretudo pela sua

vinganca implacavel contra Heitor e, em consequéncia, contra os troianos de
forma geral. Meu objetivo neste artigo ¢ discutir o tema da saciedade no poema,’® partindo
de sua utilizacdo no canto 19, a fim de explorar a qualificacio da atividade de combate
e a esséncia do guerreiro: por um lado, o peso da nutricio na definicdo sincronica do
tema da saciedade aponta para a mortalidade dos agentes humanos do poema; por outro,
as facanhas guerreiras exacerbadas do maior her6i do poema o aproximam de deuses e
animais, em particular, pela sua dedicagdo incansavel a morte de troianos. Dito de outra
forma: se o que define o homem mortal é a comida e a bebida ingeridas diariamente, o que
define Aquiles é, por metonimia, o sangue dos inimigos mortos.

COMBATE E ALIMENTAGAO NO CANTO 19 DA ILiaDA

Quando inicia o canto 19, Tétis traz as armas produzidas por Hefesto a Aquiles e lhe
instrui a entrar no combate assim que abdicar em publico de sua célera contra Agamémnon
(34-6).” Ele a obedece, mas Agamémnon, embora lhe exorte a comandar os aqueus, busca

2 A definicao de tema pressuposta é a de De Jong (2001, p. xviii): “a recurrent topic which is essential
to the narrative as a whole”.

? As edicoes de Homero utilizadas sdo as de van Thiel (1991 e 2010); as traducdes, de minha autotia
(2018a e 2018b). A edicdo da Teggonia é a de West (1960) e a traducio ¢ igualmente de minha autoria
(2013).
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fazer com que primeiro aceite os mesmos presentes que lhe ofertara no dia anterior (137-
144), quando seguiu tatica proposta por Nestor para trazé-lo de volta a luta (IZ 9, 103-13).
Aquiles, porém, coloca os presentes em segundo plano e insiste no combate imediato (146-
53). Odisseu entao intervém: ele afirma ser necessario os aqueus se alimentarem antes da
luta e propoe que os lideres participem de um banquete (dass), o qual, em conjunto com
os presentes de Agamémnon, contribuiria para selar publicamente o fim das hostilidades
entre Agamémnon e Aquiles (155-83).* Agamémnon apoia Odisseu (185-97), mas Aquiles
insiste com redobrada énfase que o cuidado com a alimenta¢io ao invés da vinganca nio
faz sentido em vista do cadaver do amigo morto (199-214). Na sequéncia, Odisseu faz um
novo discurso, insistindo na natureza humana dos combatentes: sem se alimentar, nio ha
como eles guerrearem (216-37).

A mencido da alimentagdo perpassa esses discursos de Odisseu, Agamémnon e
Agquiles, e explicita-se de forma cada vez mais incisiva que a Aquiles sé interessa o combate,
tanto nas falas do préprio Aquiles (148-53, 213-4) como nas de Agamémnon (142, 189).6
Odisseu, por sua vez, ¢ mais sutil e o faz de forma implicita ao exortar Aquiles a dar ordens
para que os aqueus se alimentem (171-2), a0 que Aquiles se nega de forma taxativa (205-10).
Essa sequéncia e a determinacio de Aquiles de nio ingerir alimento algum (205-13) sugerem
que sua fonte de energia vira do sangue dos que ele matar em combate, especialmente porque
ele préprio quase o afirma (213-4): “disso [s. comida ou bebida] nao me ocuparei no juizo,
/e sim de matanca, sangue e do aflitivo gemido dos vardes™.’

Aquiles sugere que essa deveria ser a postura imediata de todo o exérceito (151-3, 206-7),
e é contra isso que reage Odisseu em seu segundo discurso, no qual ele nao sé estabelece de
forma indireta a diferenca entre Aquiles e o restante dos homens, mas assume o comando
temporario do exército, que, desde o inicio da assembleia, parecia, de certa forma, indefinido.®
Aquiles pedira que Agamémnon instigasse (drunon, 69) os aqueus ao combate; Agamémnon,
que Aquiles o fizesse (drseu. .. drnuthi, 139). Depois que Odisseu critica Aquiles por instigar

* Note-se que Odisseu ¢ o primeiro a explicitar que Agamémnon deve trazer os presentes es #éssén
agorén (“para o centro da agora”, 173) a fim de que todos os aqueus os vejam (172-4).

5 A “natureza humana” nio ¢é explicitamente explorada no discutso de Aquiles, mas implicitamente
sim: ao insistir no luto exacerbado por Patroclo, Aquiles, de certa forma, esta se rebelando contra a
intrinseca mortalidade humana aceita por todos que seguem o tempo costumeiro de luto (225-30); a
alimentacio humana, necessaria segundo Odisseu, estd em contraste com a alimentac¢io divina que o
jejuante Aquiles recebe (342-54); por fim, na Teogonia e em Trabalhos e dias (cf. Vernant 1992), formas
de alimentagdo distinguem deuses e homens por meio da imagem do “estomago” (gaster).

6 Repare-se na expressio epeigimenos per Aréos (“embora sofrego por Ares”), usada duas vezes por
Agamémnon (142, 189); ela nido volta em outra passagem homérica.

7 Acerca dessa passagem, cf. Lowenstam (1993, p. 71, n. 35): o trecho setia irdnico, pois Aquiles
reafirma o que Agamémnon nele criticara em I/ 1, 177, a saber, que s6 lhe interessa a matanca; cf.
também Pucci (1995, p. 168), que defende que se trata do mesmo desejo antropdfago de I/ 22, 346-7.
# Compate-se com a forma como Agamémnon poe o exército em agio no primeiro dia de combate

(Il. 2, 370-99).
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(dtrunen, 156) os aqueus a combater em jejum, Aquiles critica Odisseu e Agamémnon por
estarem instigando (ofrvineton, 205) os aqueus para uma refeicio, quando o que pesa é a
vergonha causada por Heitor. Assim, ao usar ofruntris (“ordem”, 234), o substantivo cognato
do verbo recorrente nessa cena, Odisseu da como definitiva a determinagao de que se coma
antes do inicio do enfrentamento (230-7):’

Todos que sobrarem da batalha odiosa

devem mentalizar comida e bebida para ainda mais
pelejarmos com vardes inimigos sempre sem cessar,
vestindo o corpo com bronze duro. Ninguém da tropa

se contenha aguardando outra orders,

pois esta é a ordenr: tera problemas todo que ficar

junto as naus argivas; nio, reunidos avangando,
despertemos o afiado Ares contra os troianos doma-cavalo.

A batalha que se desenrolard nos cantos 20 a 22 do poema, porém, s6 terd um
protagonista, Aquiles. Isso, retrospectivamente, acentua certa falta de coesdo entre esse
trecho exortativo, a ultima parte do segundo discurso de Odisseu, e o segundo tépico desse
mesmo discurso, um simile ou metafora (221-4):'°

Rapido os vardes se saciam do prélio [phulipidos péletai kdros),
no qual o bronze enche o chdao de muita palha

e a colheita é infima, e quem faz os pesos da balanga pender
¢ Zeus, que administra a guerra entre os homens.

No infcio do discurso, diz-se que a saciedade do combate chega rapido; no fim,
que se deve pelejar sem cessar. Imagens da esfera agricola ilustram uma batalha poucas
vezes na I/iada, de sorte que a nogdo de kdros (“saciedade”) parece ser utilizada por Odisseu
porque Aquiles insiste no fato de que os aqueus devem partir para a luta sem se alimentar
previamente, ou seja, o gatilho para a escolha da imagem seria a relacdo entre saciedade e
alimento. Vejamos quais os contextos de uso dessa n1o¢ao no poema.

KOROS, KORENNUMAI E AKORETOS

Na poesia homérica, o substantivo £dros geralmente “é usado com alimento, bebida,
lamento e guerra, e ¢ inerente ao uso homérico de £dros a nogao de um limite natural que,
quando alcancado, resulta na interrupcio do ato”." Para Latacz, o verbo cognato korénnumai
denota um processo puramente fisico de satisfacio," evidente sobretudo em contextos nos

? Esse substantivo s6 apatece aqui em todo o corpus hexamétrico.

190 discurso comega com Odisseu delimitando sua autoridade em relagio aquela de Aquiles: este é
o melhor guerreiro, mas aquele sobressai na inteligéncia e na prudéncia (216-19).

" Cf. Irwin (2005, p. 212).

12 Cf. Latacz (1966, p. 180ss.).
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quais se fala da nutricio de animais.” No canto 19, Odisseu introduz o tema da saciedade
em seu primeiro discurso usando esse verbo (167-70):

0g 8¢ K’ vnp oivolo Kopesaipevog Kol £dmOTig
AvOpAct SUGLEVEEGTL TOVTLEPLOG TOAENILN,
Bopoaréov vi ol ftop Evi ppeciv, 00E L yvia
TPV KAUVEL TPLV TAVTOG EPOT|GOL TOAELOL0.

O vario que, saciado de vinho e comida,

peleja com vardes inimigos o dia inteiro,

tem um coracao audaz no intimo, e seus membros
nio se cansam antes de todos desistitem da batalha.

Nessa passagem, Odisseu estabelece relagGes causais entre a alimentacao satisfatoria
de um guerreiro, a coragem fisica e mental e a capacidade (e talvez o desejo) de lutar o dia
inteiro. Embora essas relagdes sejam relevantes em seu segundo discurso,' esse trecho
parece estar em contradi¢io com sua afirmacio, no segundo discurso, de que a saciedade
de guerrear vem rapido (221-4).

Quero propor como vetor do segundo discurso de Odisseu a critica a vinculagdo
entre combate e luto pelos companheiros caidos proposta por Aquiles. Quando Tétis traz as
armas de Hefesto, ela encontra Aquiles “deitado junto a Patroclo [...] em choro agudo” (4-5).
Ora, luto e combate nio tendem a se unir no poema. A dor pela morte de um companheiro
caro pode paralisar um guerreiro (IZ 17, 694-8) e, no limite, fazé-lo cometer suicidio
(17 18, 26-34). Além disso, o que motiva os guerreiros ¢ a protecio dos companheiros, ou
seja, proteger quem estd vivo nao é a mesma coisa que lutar pelos mortos. O que se tem no
poema sdo lutas pelo cadaver de um companheiro morto ou vinganga contra aquele que o
matou, ambos motivados por piedade e/ou honra."” Assim, o luto, associado ao desejo de
vingancga, como combustivel do combate tal como explicitado por Aquiles (IZ. 19, 209-14), é
algo inédito. Entretanto, talvez fosse possivel contextualizar melhot, no ambito da tradicio,
esse “luto sanguinario”, se entendéssemos melhor as “gotas de sangue” do luto de Zeus
por Sarpédon (IZ 16, 459-61).

Fato ¢ que, no discurso de Odisseu que segue ao de Aquiles, a necessidade da
nutricio humana produz uma relativizagao da necessidade do luto. Nesse sentido, pode-se
defender que, ao insistir na comida em seu primeiro discurso, Odisseu deixa implicito que
apenas essa, ao contrario do combate (imediato), é necessaria. Além disso, apés mencionar
a necessidade de vinho e comida para se aguentar o combate (160-6), Odisseu usa, com

B Em I/ 11, 562, por exemplo, de um burro (“com esforco o afastam, ap6s se fartar de pasto”).

" Como se viu na passagem citada acima (I/. 19, 230-7).

5 Cf., pot exemplo, I/. 16, 492-500 (o0 motibundo Sarpédon dirigindo-se a Glauco) ¢ a luta pelo
cadaver de Patroclo no canto seguinte.
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esse mesmo pat, o verbo korénnumai'® e nao, como Diomedes em I/ 9, 705-6, “deleitar-se”

(térpomai)."” Térpomai sempre implica uma satisfacio que é acompanhada de sentimentos
positivos.” O corpo, porém, tem em primeiro lugar a necessidade de se alimentar para executar
bem a drdua tarefa da guerra; trata-se de uma necessidade que iguala homens e animais."”
Ao esvaziar até mesmo a alimentagdo de qualquer prazer intrinseco, Odisseu reforga que o
combate também nio o possui.

Ao ser usado com choro ou lamento como seus complementos, £orénnumai também
parece denotar, em primeiro lugar, um processo natural e necessario, como nesta fala de
Priamo (I/ 22, 426-7): “Heitor! Como devia ter morrido em meus bragos: / entdo nos
saciarfamos [koressametha) de choro e pranto, / a mae, que, desventurada, o patiu, e eu mesmo”.
Na Odisseia, porém, mais que na I/ada, a distingdo entre (satisfagdo de uma) necessidade e
prazer, no caso do lamento, ndo ¢é nitida. Diz Menelau, lembrando-se dos aqueus mortos
em Troia, a Telémaco e Pisistrato (Od. 4, 100-3):

AN Eumng, mavtag pev ddVPOUEVOS KOl AXEVMV,
TOAAAKIG €V LEYAPOLOL KON LEVOG ETEPOLOY
8ALote pév te YO ppévo Tépmopan, dALoTE 8 abTe
TavopoL aiynpog 08 KOPOG KPLEPOTO YOO10.

Mas, ainda que chorando a todos, angustiado,

muitas vezes sentado em nosso palacio —

primeiro com lamento deleito-me [#rpomai] no peito, depois
paro: rapido alguém se sacia [£dros] do lamento gelado.

O deleite estd presente em uma atividade que implica sofrimento, ainda que a
saciedade nio demote muito a chegar.”

Ainda menos nitido é o uso do termo em contexto bélico. Odisseu, em seu segundo
discurso no canto 19, afirma que a saciedade na batalha vem rapido (221-4), o que serve,
em primeiro lugar, para contrapor Aquiles ao resto dos aqueus, ja que retoma, de forma
indireta, uma sugestdo acerca de Aquiles feita por Agamémnon em sua primeira intervencao

16Cf. 1. 19, 160-7: “Otrdena aos aqueus ingetirem nas naus velozes / pao e vinho, pois isso é o impeto
e a bravura. / O dia inteiro até Sol se por nao consegue / o vardo, sem se cuidar com pao, pelejar de
frente: / mesmo que no animo intencione combatet, / sem que o petceba os membros pesam, lhe
advém / sede e fome, ¢ os joelhos fraquejam quando vai. / O vario que, saciado de vinho e comida
[-..]”

17 “Agora deitai-vos, tendo deleitads o caro coragio / com pao e vinho, pois isso é impeto e bravura”
(VO p&v koyoacds tetapmopevol ilov frop / citov koi 0tvolo® 10 yap pévog oti kod GAky, I 9,705-6).
8 Cf. Latacz (1966, p. 181): “Tarp- muss einen stets mit ausgesprochen angenchmen Geflihlen
verbundenen Sittigungsvorgang bezeichnen”.

Y Cf. 1/.8,379-80 (sem. 13, 831-2); 22, 509 etc. e Kelly (2007, p. 317-8), que discute o tema do cadéver
como alimento que satisfaz cies e passaros.

% Acetca da economia do lamento na Odisseia, especialmente no canto 4, cf. Werner (2018, p. 178-92
e 231-40).
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(Aquiles como “sofrego por Ares”, 142). Essa caraterizacdo de Aquiles é desenvolvida por
Agamémnon no canto 1! e explicitada ou exemplificada pelo proprio Aquiles antes do
segundo discurso de Odisseu no canto 19.2 Assim, o discurso de Odisseu quer sugerir que
a participagiao em um combate, atividade cuja esséncia e/ou excesso sdo representados por
Aquiles no terco final da [/ada, é um processo cuja naturalidade ¢ relativa, pois depende da
nutricdo adequada. Nesse sentido, Aquiles seria uma deturpagdao do guerreiro pela chave
do excesso.”

Por outro lado, akdrétes (“insacidvel”), o adjetivo cognato com alfa privativo do
verbo em questio, qualifica guerreiros que ndo se saciam de combate, ou seja, para os quais
o combate é, em si, algo natural e, quica, necessario. Agamémnon o utiliza para elogiar
Heitor: “ainda que seja impavido [adeiés]** e nao se farte [akdrétos] de guerrear” (IL 7, 117).
O mesmo faz Homero em sua propria voz por meio de uma focalizacio secundaria acerca
dos dois Ajax (I/ 12, 335).%°

Outro exemplo ocorre no inicio do canto 20, a abertura da narrativa do combate de
Aquiles contra os troianos (IZ. 20, 1-3): “Assim os aqueus se armavam junto as naus recurvas
/ em torno de ti, filho de Peleu, ndo fartos de luta [mdakhés akdrétoi], / e os troianos, no
outro lado, na eleva¢io do plaino”. Essa é a unica apostrofe dirigida a Aquiles no poema,”
e talvez isso tenha contribuido para que duas variantes do adjetivo tenham sido transmitidas:
akdréton, referindo-se a Aquiles, e akdrétoi, a0s aqueus. Aquela é a forma melhor atestada, mas
esta, segundo Edwards, “se adequa melhor ao estilo formular e dd um sentido melhot”,*" ja
que, seguindo o que propusera Odisseu no canto anterior, os aqueus foram alimentados e
agora estdo prontos para lutar. A variante do adjetivo que concorda com Aquiles reforca sua
excepcionalidade; aquela que concorda com aqueus, por sua vez, sugere que todo guerteiro,
pelo menos por um tempo, ¢ “insaciavel de combate”.

Seja como for, o conjunto de passagens indica que, no mesmo contexto, o do
combate, pode-se falar que a saciedade vem rapido ou nao, dependendo da motivacio do

20 Cf. I/ 1, 176-7: “Es-me o mais odioso dos reis criados por Zeus; / briga, guerras e combates
sempre te sao caros”.

2 Cf. Il 19, 213-4: <[...] disso ndo me ocuparei no juizo, / e sim de matanca, sangue ¢ do aflitivo
gemido dos vardes”. Essa passagem ja foi mencionada acima.

# Dolon e Tersites (e talvez, em certos instantes, Paris), na l/iada, na chave da falta.

% Na poesia hexamétrica, hdpax com esse sentido; cf. Snell (1955-2010, s.. d8efg, Gdeug, GdSenG).

» Cf. 1412, 331-6: “Vendo-os, Menesteu, filho de Peteu, sentiu calaftios, / pois iam contra sua torre,
levando desgraca. / Esquadrinhou o mutro dos aqueus, esperando ver um / capitio que afastasse o
dano dos companheiros. / Notou os dois Ajax, que nunca se fartam de guerrear, / firmes, e Teucro,
ha pouco chegando da cabana”. Acerca da focalizagdo secundaria com verbos de percepcido (como
“notou”, &g 8’ évonc’, na passagem acima), cf. de Jong (1987, p. 102-4): “que nunca se fartam de
guerrear” (molépov dkopit) colore emocionalmente (parafraseando de Jong) a narrativa, ndo se
tratando de uma qualificagio objetiva dos dois Ajax.

% Acerca do uso da ap6strofe nos poemas homéricos, cf. de Jong (2009, p. 94-7), para quem a fungio
principal dessa figura é contribuir para a endrgeia.

7 Edwards (1991, p. 288).
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guerreiro: ha aqueles que nunca se saciam de lutar. Além disso, a necessidade, o desejo € o
prazer da guerra ndo sdo muito facilmente comparaveis aqueles do consumo de bebida e
comida, como ficara ainda mais claro na préxima secio.

ASAT / AMENAL ADENE (A)ATOS

A mesma constelagdo semantica composta por £dros € termos cognatos pode ser
expressa de duas outras maneiras, todas as trés significando, em primeiro lugar, a satisfacao
de um desejo ou necessidade. Um grupo de expressdes é aquele composto pelo verbo dsai/
dmenai (“saciat/saciat-se”) e o adjetivo (@)atos (“insaciavel”).”®

No canto 19, depois de os presentes de Agamémnon serem trazidos para Aquiles
e colocados no centro (238-51) e Aquiles concluir a assembleia (268-75), ouve-se mais um
lamento por Patroclo, desta vez entoado por Briseida (282-300). Na sequéncia, a voz de
Homero nos informa que os gérontes estao na cabana de Aquiles implorando que ele também
coma. Aquiles responde (306-8): “ndo me pegais que antes, com comida e bebida, / satisfaga
[dsasthai] meu caro coracdo [éfor], pois tertivel aflicio me atingiu; / até o sol se por irei
aguardar e resistir apesar de tudo”. Como resultado, a maioria dos gérontes deixa a cabana, mas
alguns, segundo a voz de Homero, permanecem “para deleitar [#rpontes] quem sofria copiosa
angustia: no animo nio / se deleitatia [#rpeto, sc. Aquiles] antes de entrar na boca de batalha
sangrenta”.”” Nio ¢ claro como os ancidos o poderiam deleitar, mas o contexto da cena e
do canto sugere que a nutri¢io seria 0 modo principal ou, pelo menos, um deles. Todavia,
o uso da expressio “boca de batalha™ indica que o desejo de Aquiles s6 sera satisfeito de
um modo: matando inimigos. E nesse contexto que se deve entender por que Aquiles, no
lamento que segue (315-37), inicia se lembrando das refei¢bes que Patroclo lhe preparava
antes da batalha.’ Luto, jejum e desejo de sangue sdo indissociaveis na representacio de
Aquiles, de tal forma que o unico deleite possivel para ele, no momento, é o sangue de
troianos mortos. O poeta da I/ada ndo usa o verbo #rpomai com sangue, mas a construcio
da passagem, especialmente dos versos 312 a 313, sugere a ligagdo entre os dois.”

Pode-se falar de um guerreiro morto como quem sacia (dsaz) Ares de sangue (5, 289;
20, 78; 22, 267) bem como da saciedade (ddéen) de combate (13, 315). Desse mesmo ntcleo

% A raiz dessas palavras é a mesma do latim satis, da qual detiva “saciedade”; cf. Chantraine (1999,
p. 121-2).

¥ Tépmovieg mUKV®G GkoyfUevoV: 008¢ T1 Quud / Tépmeto, mpiv TOAEUOL GTOMA SVpEVAL OipaTOEVTOG
(1. 19, 312-3).

% E provavel que a expressio derive da imagem das mandibulas de um predador, a qual se pode
juntar a de Ares sendo saciado pelo sangue de guerreiros mortos (IZ 5, 289 etc.): cf. Coray (2016,
p. 143) com bibliografia suplementar.

' Cf. Pucci (1998, p. 104).

2 Cf. o destaque dado a “deleitar-se”, duas vezes no inicio do hexdmetro, e a aliteragao de /t/ no
segundo verso, unindo “se deleitatia”, “boca” e “sangrenta”: T€pnovieg TUKIVAG GKAYNHEVOV" OVIE TL
Boud / Tépmeto, TPV TOAEUOV GTOA SVEVOL OILOTOEVTOC.
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imagético faz parte a personificacdo de lancas durante o combate (21, 69-70): “a lanca passou
sobre suas costas e na terra / ficou de pé, buscando saciat-se [dmenai] com carne humana”.?
O deus Ares ele mesmo (ou, por metonimia, o campo de batalha), lancas, feras (lobos e
leGes em similes e comparagdes) e guerreiros, todos se besuntam de sangue, de sorte que
matar (uma presa e deleitar-se com ela) é uma atividade que se verifica nas esferas divina,
humana e animal.

Ares pode ser, para Zeus, o mais odioso dos deuses, mas estes podem se deleitar
com o espetaculo sangrento da guerra, por exemplo, um combate singular (IZ 7, 17-66). Na
representacdo de uma cidade em guerra no novo escudo de Aquiles, Ares e Atena lutam
juntos beneficiando um dos exércitos (I 18, 516-9). Essa vinheta ¢ finalizada com trés
divindades (Briga, Refrega e Funérea, 535) que lutam cobertas de sangue (“nos ombros, sua
veste estava rubra de sangue dos homens”, 538).*

Quanto a esfera animal, duas imagens envolvendo o lobo ilustram muito bem
a auséncia de fronteira entre essa esfera e a humana quando se trata do combate (I/. 16,

156-63):%

[..] Como lobos
devora-cru, com juizo envolto por bravura indizivel
ao abaterem grande cervo chifrudo nas montanhas
e o dilaceratem: em todos ha sangue na face, rubra;
entdo se movem em matilha para de fonte agua-escura
lamber, com as linguas estreitas, 4gua preta
na superficie e arrotam matanga sanguinea; o animo
no peito é intrépido, e 0 estbmago grunhe —
desse modo os lideres e dirigentes dos mirmidées |...]

A valentia dos lobos ¢ aquela dos herdis, como se depreende dos usos de alké
113 ’» . R J b 36 N At
(“bravura”, 157), termo que no imaginario épico esta ligado a Ares,* e #hymos dtromos (‘“animo
intrépido”, 162-63).”” O foco desse simile, porém, é o sangue, cuja presenca é rara nos similes
que mencionam feras cacando.”

Alguns comentadores insistem que esse simile é tanto mais inquietante por niao
amplificar um momento do combate proptiamente dito.” Mas algo desse simile aparece
nesta comparacio de Menelau a um ledo (I/. 3, 21-28):

¥ Cf. também I/ 11, 574. Para uma discussio desse sistema de metaforas, cf. Moulton (1979, p. 288-9).
3 Diversos estudiosos modernos defendem atetizarem-se os versos 535-8; contra, entre outros, Erbse
(1986, p. 28). Ndo me parece haver um argumento conclusivo para um lado ou outro.

* Acerca da ambiguidade do lobo na I/iada, cf. Schnapp-Goutbeillon (1981, p. 50-2).

% Cf. Collins (1998, p. 17-37).

7O ménos de Diomedes insuflado por Atena em 1/ 5, 125-6 ¢ dtromos.

¥ Nas palavras de Schnapp-Goutbeillon (1981, p. 51-2), “le sang ruisselle de maniére presque indécente
(détail passé sous silence dans la totalité des images iliadiques du lion)”.

¥ Por exemplo, Schnapp-Gourbeillon (1981, p. 52).
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Quando Menelau caro-a-Ares o percebeu

vindo para diante da multidio a passos largos,
alegrou-se como ledo que topa grande carcaga,
encontrando veado chifrudo ou cabra selvagem,
faminto: 4vido a devora, mesmo que a ele

cies velozes e jovens vigosos afugentem —

assim alegrou-se Menelau ao ver, com os olhos,

o divinal Alexandre: pensou que puniria o infrator.

Em que pesem as diferencas, duas imagens explicitam o consumo de alimento

(sangrento)”’ que antecede um instante de combate.

261-7):

Sangue e lobos também estdo ligados nesta comparagio feita por Aquiles (I/ 22,

“Heitor, nao me fales de acordos, maldito.

Assim como ndo ha pactos de confianga para ledes e vardes,
nem lobos e cordeiros tém animo concotrde,

mas pensam males uns para os outros sem cessar,

assim nao é possivel sermos amigos eu e tu, e para nés

nao haverd pactos antes que um de n6s, tendo caido,

com o sangue sacie [dsai] o guerreiro Ares porta-escudo. [...]”

Aquiles utiliza 0 mesmo verbo ao se dirigir a seus cavalos antes de entrar em combate

(1. 19, 400-3 ¢ 420-3):

“Xanto e Balio, filhos fama-longinqua de Podarga:

pensai de outro modo em como salvar o auriga

de volta ao grupo de danaos apds nos saciarmos [héimen)* de luta
e nao como deixastes Pitroclo 14 mesmo, morto™.

“Xanto, por que profetizas minha morte? Nao precisas.

Eu mesmo sei muito bem que minha sina é morrer aqui,

longe do caro pai e da mie. Mesmo assim nio cessarei

antes de fazer os troianos se saciarem [4dén]** do combate”.

Do ponto de vista de Aquiles, saciar-se de luta é equivalente a vingar-se a contento

dos troianos, ou seja, satisfazer algo que esta entre a necessidade e o desejo. Para os troianos,

%0 “Carcaga” executa, em patte, o papel aterrotizador do sangue no simile dos lobos. O termo traduz

soma que, em Homero, sempre se refere a um animal ou humano sem vida (Clarke, 1999, p. 116-7).

Repare-se que Aquiles tem um prazer escandaloso com a “carcaca” de Heitor (IZ. 24, 18-54).

! Para uma explicagio motfoldgica dessa forma, cf. Coray (2016, p. 179).

* Com espifito brando ou 4spero, dependendo da edi¢io, &5nv é provavelmente um acusativo ossificado

de um substantivo relacionado com a raiz de dpevat, sendo usado adverbialmente; cf. Coray (2016,
p. 187). O substantivo £dros lhe é equivalente (cf. Janko 1992, p. 87).
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porém, saciarem-se ¢ serem obrigados a lutar até ndo aguentarem mais. Nesse contexto, o
adjetivo com alfa privativo dfos pode ou ndo ser elogioso, como nessa fala de Atena a Aquiles
antes de matarem Heitor (IZ 22, 216-8): “Agora espero que nds dois, caro-a-Zeus, insigne
Aquiles, / levaremos as naus grande gléria para os aqueus / ap6s abatermos Heitor, embora
ele nio se sacie [daton] de lutar”. Nio é claro se se trata de um elogio ao her6i.”

De fato, o uso do adjetivo nessa expressao parece detivar de uma férmula que define
a esséncia de Ares, sendo usado por Dione para caractetizar o deus (IZ 5, 385-91):*

Ares suportou-o quando Oto e o brutal Efialtes,

filhos de Aloeu, o prenderam em laco forte;

ficou amarrado em barril de bronze por treze meses.

L4 teria perecido Ares, insaciavel de combate [Arés dtos polémoid,
se a belissima Eriboia, a madrasta deles,

nio tivesse avisado Hermes, que surrupiou Ares,

ja torturado, pois o duro lago o subjugara.

Pelo menos na I/ada, Ares, segundo Pucci, simboliza a derrota, ou seja, todo herdi
vinculado a esse deus por uma compara¢io (e nenhum herdi é mais assimilado a ele que
Heitor)* ndo estd sendo propriamente elogiado.” Além disso, nessa passagem, Ares é
aproximado da esséncia dos humanos, sua mortalidade.*’

O mesmo adjetivo é usado para Aquiles por Polidamas quando este conversa com
Heitor (I/. 13, 746-7): “pois junto as naus aguarda um vario insaciavel / de combate [anér dtos
polémoio),*® que, ndo creio, muito mais se absterd da luta”. A férmula somente ¢ usada para
personagens que nao se cansam de matar, ou seja, para os quais ndo hd um limite natural
nessa atividade: sua esséncia é o combate. ¥

Isso é corroborado pelo unico outro contexto de uso do adjetivo na poesia épica
arcaica. Soco faz um desafio a Odisseu iniciando por um epiteto e um sintagma que nao
aparecem outra vez na I/ada (I/. 11, 430): “Odisseu muita-histéria, insaciavel de ardis [ddloi] e
labutas [pdnoi]”. A jactancia depreciativa de Soco fracassa, pois, com a ajuda de Palas Atena,
Odisseu nio s6 consegue escapar do ataque, mas matar seu oponente (436-48). Quando o

# Segundo Pucci (2010, p. 206, n. 15) “the phrase (or module) pdyng Gatdv nep é6vra (218) is unique
for Hector in the I/iad and here sounds doubly strange since Hector has run away from the battle with
Achilles. Notice that Athena will have to persuade him to fight tovde 8’ £y®d ot / oiyopévn nembicm
gvavtiflov poyéoacdor (222-23). Besides it is not sure what value, causal or concessive, the participle
has”, a respeito do que ele remete a Bakker (1988, p. 134-7).

* A férmula é usada para Ares em I/, 5, 863 ¢ 6, 203.

5 Repare-se que os deuses cogitam enviar Hermes para surrupiar o cadaver de Heitor (I 24, 22-6).
6 Cf. Pucci (2010, p. 207-22): “in the I/ad, Ares symbolizes defeat” (p. 207).

7 Cf. Pucci (2010, p. 21-2).

# Repare-se nas equivaléncias fonicas entre anér e Arés.

 Na Teogonia 714, a formula Arés dtos polémoio ¢ adaptada para Giges, Gyés datos polémoio: novamente
o adjetivo se refere a um nome com duas silabas, sendo a vogal da segunda um eta.
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adjetivo faz sua aparicio unica na Odisseia, é utilizado por Atena para definir Odisseu (Od.
13, 291-5):

Ladino e furtivo aquele que te ultrapassasse

em todos os ardis, mesmo se um deus te topasse.
Terrivel, variegada-asticia, insaciavel de ardis! Nio ias,
nem mesmo estando em tua terra, cessat os engodos
e discursos furtivos, que do fundo te sdo caros.

O adjetivo, portanto, pode servir para definir a esséncia de um guerteiro, ou seja, do
ponto de vista do receptor, para manifestar o £/%os desse guerreiro. Nesse sentido, pode-se
falar de algo natural e necessario, mas, a0 mesmo tempo, como algo que envolve prazer de
parte do sujeito (“te sdo caros”, Od. 13, 95) e admiracido de quem o julga, inclusive da parte
do receptor, do qual se pode dizer que ndo se sacia de ouvir narrativas como a presente.

Ainda que Latacz esteja correto ao assinalar que certos usos de #rpomai e dos outros
verbos vistos até agora nio se confundem, isso no significa que naqueles que se costuma
traduzir por “saciar(-se)” ou “satisfazer(-se)” se possa identificar com facilidade um substrato
puramente “animal” ou “natural” exemplificado em passagens como esta, na qual Hécuba
assinala o que a Moira estabeleceu para Heitor (IZ 24, 209-16):

[...] isto a poderosa Moira para ele [s. Heitor],

a0 nascer, com a linha fiou quando eu o pari,

que saciasse [dsai] caes velocipedes longe dos pais,

junto a um homem brutal [se. Aquiles], com um figado que eu gostaria
de comer, mordendo no meio: setia a retribuicio

por meu filho, pois ndo o matou como a um covarde,

ele que, diante de troianos e troianas bem-drapeadas,

postou-se e nio mentalizou nem fuga nem escapada.

O canibalismo imaginario de Hécuba, que espelha a selvageria de Aquiles, explora
a quebra de fronteiras entre humano e animal. A mesma combinac¢io que faz do combate
marcial um repasto selvagem esta presente no inicio e no fim do poema por meio do mesmo
termo, o dais (“banquete”), ocasido social civilizada por exceléncia: a voz de Homero, no
proémio do poema, afirma que da célera de Aquiles derivaram muitos mortos, “presas de
cies / e banquete de aves” (IZ 1, 4-5),”" e Apolo, que a selvageria de Aquiles o aproxima de
um ledo que “vai aos rebanhos dos mortais para seu banquete” (IZ 24, 43).

% Na minha tradugio, adoto, para I/. 1, 5, a leitura de Zenddoto (oiwvoioi te Sotra) referida por Ateneu
(cf. o aparato critico em van Thiel 2010). Para uma defesa dessa ligdo, cf. Latacz (2010, p. 19-20).
Passagens dos trés tragicos indicam que os versos com daita deviam ser conhecidos no séc. Va.C. A
versdo de Zenddoto, por certo, ndo ¢é testemunhada por nenhum papiro, escélio ou manuscrito do
poema, o que é um argumento forte para quem prefere o texto oiwvoici 1€ dot, como West (1998).
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FEROS E HIMEROS

Do mesmo campo semantico discutido até aqui é a expressio ex éron heinai, uma
férmula comum na [/iada e na Odisseia para indicar a finalizagdao de uma refei¢ao (I 1, 469):
“apos apaziguarem o desejo por comida e bebida”. Como outras expressoes ja discutidas,
também essa ¢ usada para o lamento.” Assim, diz Priamo a Hécuba antes de partir em busca
do cadaver de Heitor (I/ 24, 224-7):

[...] Se me cumpre
estar morto junto as naus dos aqueus couraga-bronzea,
eu prefiro: Aquiles poderia me matar tdo logo eu tivesse
apaziguado o desejo [ex éron heien] por lamento com meu filho nos bragos.

O luto de Priamo se destaca no ultimo canto em relacio aquele dos troianos restantes
e mesmo em relacdo aos membros de sua extensa familia (160-8). De novo, o poeta parece
desdobrar ou explicitar a ligagdo intrinseca ou primeira entre saciedade e alimenta¢io® ao
explorar a necessidade, o desejo e os limites do luto lamentoso. No discurso de Hécuba
(201-16) que gera a resposta de Prfamo citada parcialmente acima, sobressaem os excessos
alimentares, ja mencionados no final da se¢ao anterior; de fato, o primeiro epiteto que escolhe
para Aquiles é “devora-cru” (dmeéstés, 207), somente aqui usado para um humano.® Além
disso, e ndo menos importante, o encontro entre Aquiles e Priamo, marcado pot choro, serd
selado por uma refeicio.

Passo agora a duas passagens centrais para a discussdo proposta. A primeira é um
simile utilizado para marcar o fim de uma intensa manha de combate (IZ 11, 86-9):

quando o vardo lenhador prepara seu almogo

em um vale da montanha, pois fartou-se [ekoréssato], nos bragos,
de cortar grandes arvores, saturagao [hddos] atinge seu animo

e desejo [himeros] por doce alimento enlaga seu juizo [...].

O simile marca, em primeiro lugar, o fim do perfodo matutino da batalha que comeca
no inicio do canto 11. Como na metafora usada por Odisseu no canto 19, trata-se de um dos
momentos em que sao aproximadas a guerra e uma tarefa ligada ao mundo vegetal, aqui, a
extracdo. Ressalte-se que a dura atividade que o lenhador executa ja o extenuou, e pot isso
mesmo deseja a pausa para se alimentar. O alimento, porém, como sugere o adjetivo “doce”
(glnkeerds), aparece como algo desejavel em si mesmo, ndo como fornecedor de energia para

'O vetbo dsai/ dmenai também é usado com choro e lamento implicando a satisfacio de uma
necessidade (IZ. 23, 154-60 e 24, 716-7).

2 Cf. 1L 24.

3 Hécuba nio chama Aquiles pelo nome em nenhum momento em seu discurso; no vetso 207 ele é
apenas “vardo” (anér). Nesse mesmo canto, o adjetivo oméstés, utilizado apenas quatro vezes na I/iada,
qualifica peixes em um simile (IZ 24, 82).

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 181-197, 2019



194 Christian Werner

a continuacio da tarefa até o fim do dia. Idéntico uso de himeros tem-se no Hino homérico a
Apolo 458-61:>*

Esta ¢ a marca dos homens come-grio,

sempre que do mar rumo a terra sobre negra nau
se dirigem, extenuados por fadiga, de pronto a seus
juizos enlaga o desejo [himeros| por doce alimento.

Himeros, na poesia hexamétrica, costuma ser por sexo e alimento, e pedir satisfagdo
imediata.”® De fato, o substantivo pode ter o sentido de atragio erdtica, sobretudo se
acompanhado do adjetivo glukzis.*® Entretanto, também pode se referir ao lamento,”” mesmo
acompanhado desse adjetivo (Od. 22, 500-1). Assim, a forma como Homero narra o fim

do lamento conjunto entre Aquiles e Priamo assemelha-se ao final tipico de uma refei¢ao
(1/. 24, 507-16):

Falou, e no outro instigou desejo [himeron] de lamentar o pai;
pegou a mio do ancido e o afastou gentilmente.

Os dois mentalizavam, um ao homicida Heitor,

chorando a larga, agachado diante dos pés de Aquiles,

e Aquiles chorava seu pai, e, em alternancia,

Patroclo; o gemido deles enchia toda a morada.

Mas ap6s o divino Aquiles se deleitar [#ezdrpeto] com o lamento,
e o desejo [himeros| se afastar de seu animo e membros,

de pronto [autika] saltou da poltrona, pela mio ergueu o ancido,
apiedando-se de suas cis e da barba grisalha [...].

A intimidade da cena,™ a énfase nos corpos dos intetlocutores e as expressoes do
campo semantico do desejo e do prazer talvez evoquem certa atmosfera erdtica que se
dissipa na sequéncia.

Minha ultima passagem para discutir a nogao de satisfacdo talvez seja a mais instigante.
Em um momento no canto 13 no qual a batalha nao pende claramente para nenhum lado,
mas Homero destaca algumas vitérias aqueias, Menelau critica os troianos de uma forma
unica no poema apos ele matar Pisandro e antes de roubar suas armas (I/ 13, 620-5; 630-9):

Ao menos deixareis as naus dos danaos de potros velozes,
soberbos troianos, nunca fartos [akdrétoi] do fero alarido,
vés a quem nio faltam outras ofensas e vexames,

como a mim ofendestes, cadelas vis, e, de modo algum,
temestes, no animo, a dura célera do trovejante Zeus

* Minha tradugio do texto grego de Richardson (2010).

5 Cf. Snell et al. (1991, p. 1194) e Kloss (1994, p. 44-65).

6 Cf. 1/. 14, 198 e 14, 216 e Faulkner (2008, p. 130).

71123, 14, 108, 153; 24, 507.

% Repate que a cena inicia com um iconico beijo das mios de Aquiles por Priamo (I/. 24, 477-9).
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hospitaleiro, que um dia destruira vossa cidade escarpada

[--:]

Pois um dia vos abstereis de Ares, mesmo avidos.

Zeus pai, afirmam que, no juizo, superas os outros,

vardes e deuses, e de ti se origina tudo isto aqui:

como podes favorecer vardes desmedidos [hubristéisi],

os troianos de impeto sempre iniquo [atdsthalon], incapazes

de se saciar [korésasthai] de combate na guerra niveladoral

De tudo ha saciedade [£dros], de sono, de amor [phildres],

de doce musica e de danga impecavel:

espera-se apaziguar o desejo [ex éron heinai] muito mais dessas coisas
que da guerra; os troianos nio se fartam [akdrétoi] de combate.”

A condenacdo moral dos troianos se espraia numa representacdo de sua postura
belicosa que nio s6 estd, em boa medida, em desacordo com o restante do poema, mas
ignora o eventual impulso guerreiro supetlativo dos proprios aqueus.”’ O exagero de Menelau
acaba por sugerir, pelo avesso, alguma forma de equivaléncia entre o desejo de guerrear e
atividades que, a principio, podem ser categorizadas como opostas as atividades bélicas. Como
indicam outras passagens no poema, o combate pode gerar um desejo maior que atividades
de paz.®" O que diferencia a guerra dessas outras atividades, portanto, ndo é tanto o prazer
ou o desprazer associado a elas, mas sua potencial inesgotabilidade; ou melhor, o fim da
guerra, dadas certas condi¢des,” s6 é alcancado no aniquilamento total do inimigo. Isso,
porém, é o ponto de vista da [/ada em relagao a Guerra de Troia, ou, no minimo, de algumas
personagens do poema em certas situagdes (por exemplo, em um discurso exortativo). Do
ponto de vista da representacdo da Guerra de Troia na tradicio hexamétrica, o fim mesmo
¢ o fim da linhagem dos herdis.
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1. A ALTERIDADE DA CICLOPIA

arrativas e referéncias a situacdes de razia ou de roubo de animais sao um elemento

abundante na tradicio mitopoética grega e, em especial, na poesia hexamétrica

arcaica. Apenas na I/iada e na Odisseia, por exemplo, é possivel elencar: os ataques
de Aquiles contra os rebanhos de Eneias e de Priamo no monte Ida (I/ 11, 101-21; 22, 89-
92 ¢ 188-94), a investida do mesmo herdi contra os animais apascentados pelos irmaos de
Andrémaca (I/. 6, 413-30), o roubo dos cavalos de Reso praticado por Odisseu e Diomedes
ao longo de uma expedicio de espionagem noturna no campo troiano (IZ 10, 203-579),
a razia de gado retaliatoria que o jovem Nestor lidera contra os epeus (I 11, 670-705),
a tocaia/razia de gado representada no escudo de Aquiles (IZ 18, 509-40), o assalto da
frota cefalénia contra a cidade costeira dos cicones e o banquete subsequente com as
reses conquistadas (Od. 9, 39-61), o roubo dos carneiros do ciclope Polifemo efetuado por
Odisseu e seus companheiros (Od. 9, 105-565), a penosa expedicdo de razia praticada pelo
adivinho Melampo contra a boiada de Ificles (Od. 11, 281-97; 15, 221-57), a investida dos
companheiros de Odisseu contra as vacas de Hélio (Od. 12, 261-414) e, por fim, a razia
praticada pelos messénios contra as ovelhas de Itaca e o roubo das mulas de fito (Od. 21,
1-41).

Dentre os trechos mencionados acima, aquele do roubo dos animais do ciclope se
destaca pela natureza particular tanto do antagonista quanto do cenario no qual a agdo se
desenrola. De fato, em contraste com as outras situagoes de apropriacao de reses elencadas,
nesta os animais nao sao obtidos as custas de outros herdis em um ambiente tipico dos
conflitos intercomunitarios e razias privadas, presentes no texto iliddico e na narrativa
ptincipal da Odisseia.?

Pelo contrario, nesta e nas outras aventuras integrantes da longa narrativa feita por
Odisseu aos feacios (0s apdlogor), o herdi itacense e seus camaradas operam em uma regiao
isolada, remota e exética. Trata-se, aqui, de um espaco frequentado e habitado apenas por
animais, divindades, criaturas prodigiosas e por vardes que, de um modo ou de outro, se
distinguem da humanidade ordinaria e do seu modo de vida ordinirio e justo.’

Essa condi¢ao de alteridade atravessa toda a ciclopia e encontra sua primeira expressao
na caracterizagao inicial de Odisseu acerca dos ciclopes e de seu territério no inicio do
episodio (v. 106-41).* Por meio dela, o filho de Laertes ressalta de chofre o comportamento

> Essa mesma catacterizagio se aplicatia evidentemente também a narrativa do ataque dos camaradas
de Odisseu contra os rebanhos de Hélio, mas esse episodio nao sera objeto desta exposigao.

? Para uma sintese ripida das vérias formas por meio das quais os apdlogoi se afastam da Ifiada e
também da segunda metade da prépria Odisseia, cf. Romm (5.0. Odysseus’ Wanderings. In: Finkelberg,
2011, p. 584-88) e Heubeck (In: Heubeck e# a/., 1989, p. 3-11). Para uma analise extensa das criaturas
prodigiosas que povoam os apdlogos, cf. Zanon (2018, p. 195-240). Por fim, para um estudo famoso
acerca de como as aventuras fantasticas de Odisseu se organizam internamente e como estio separadas
do restante do poema por um cordio sanitario, cf. Most (1989).

* Acerca dos procedimentos natrativos empregados por Odisseu neste passo € no testante do episédio,
cf. de Jong (2001, p. 231-34).
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moralmente condenavel dos ciclopes, qualificando-os como hyperphialoi e athémistoi (soberbos
e desregrados, v. 106). Ele também aponta a natureza extraordinaria do territdrio por eles
ocupado, capaz, gragas ao favor dos deuses, de lhes produzir trigo, cevada e videiras sem a
necessidade do trabalho de cultivo (v. 107-11).° Também menciona o fato de os ciclopes nio
apresentarem lacos comunitarios entre si, nao dispondo de uma organizagio social superior
ao nucleo familiar e vivendo, assim, isolados em cavernas naturais (v. 112-7). Por fim, ao
longo de uma descrigao do que poderia ser feito da excelente ilha deserta vizinha, ressalta
que eles nio praticam a navegacio (v. 116-41).

Na sequéncia, a caracteriza¢do inicial da natureza e do modo de vida ciclépico é
expandida através do relato da interacao entre Odisseu e Polifemo. Aqui o tom dominante
também ¢ aquele da alteridade, mas elevada a um nivel (quase) extremo. Assim, Polifemo é
varias vezes referido por meio de expressdes que destacam sua enormidade descomunal e,
consequentemente, o afastam da humanidade ordinatia. Na mesma direcio, também a forca
sobre-humana do ciclope é destacada por meio de descri¢oes enfaticas dos objetos imensos
que ele manipula com facilidade, a exemplo da rocha empregada para fechar a entrada da
sua caverna (v. 240-2) e do seu imenso cajado (v. 319-24).

Por fim, o isolamento, a soberba e o desregramento que Odisseu atribui, no inicio
do episddio, aos ciclopes em geral também parecem atingir um grau extremo em Polifemo.
Afinal, trata-se de um individuo que vive sozinho nos confins do territério dos ciclopes
(v. 187-9), que afirma explicitamente que ele e seus congéneres “ndo se preocupam com
Zeus porta-égide / nem com deuses ditosos” por serem “mais poderosos” (v. 275-0) e que
demonstra, de modo brutal, nio respeitar as praticas da &senia e da hiketeia (a hospitalidade e

*Trata-se, portanto, de uma condi¢io de abundancia facil que se assemelha aquela presente em outras
trés regides longinquas e exoticas (e paradisiacas ou semi-paradisiacas) do pos homérico e hesiédico,
a saber: o Elisio, planicie situada nos limites da terra, na qual as condicGes climaticas sio amenas e
a subsisténcia (biofe) ¢ mais facil para os vardes (cf. Od. 4, 561-9); a prépria terra dos feacios, cujo
rei dispée de um pomar de abundancia incessante (ou seja, ndo sazonal) e cujos habitantes gozam
de uma existéncia em geral suave (cf. Od. 6, 201-5 e Od. 7, 114-20 para a localizagdo remota da
Esquéria); e as ilhas dos bem-aventurados, também situadas nos extremos da terra e nas quais os
remanescentes da estitpe dos herdis vivem uma existéncia suave e gozam de fruto/gtrio (karpin)
melifluo produzido trés vezes a0 ano pela terra (Firga, 167-73).Vale lembrar que também os homens da
estirpe de ouro hesiédica gozam de uma existéncia suave e de uma abundancia sem esforco produzida
espontaneamente pela terra. Nesse caso, porém, a especificidade da existéncia maravilhosa nio esta
circunscrita geograficamente, na forma de um lugar longinquo, mas sim temporalmente, sob a forma
de uma época primordial da histéria humana (Erga, 111-20).

¢ Cf., pot exemplo, “vardo portentoso” (anér pelorios, v. 187), “de fato, era um assombro portentoso
(thadima pelorion), nao parecia / um vario come-piao, mas um pico matoso / dos altos montes” (v. 190-
2), “portento” (péloron, v. 257). Para uma analise dos termos gregos destacados e de outras formas de
referenciar criaturas extraordindrias no épos arcaico, cf. Zanon (2018, p. 67-98). A mesma comentadora
(0p. cit., p. 203) lembra que a caracteristica fisica da unicidade do olho (um dos principais elementos
caracterizadores dos ciclopes na poesia hesiédica) é pressuposta pela narrativa da Odisseia.
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a suplica, resguardadas sobretudo por Zeus), chegando ao ponto de comer seus hospedes/
suplicantes em vez de servir-lhes alimento.

Curiosamente, apesar de habitar um territério que se aproxima daqueles presentes
em descrigdes de existéncias paradisiacas ou semi-paradisfacas do épos arcaico, Polifemo é
representado por Odisseu como um trabalhador aplicado, que se ocupa com o pastoreio de
um grande rebanho de cabras e ovelhas. De fato, todo o episédio esta cheio de comentarios
apreciativos de Odisseu sobre a regularidade, adequacio e qualidade do trabalho e dos frutos
do trabalho do ciclope.’

Cumpre notar, porém, que a énfase nos labores de Polifemo também permite a
percepgao de um contraste entre a pratica do pastoreio na cilopia e aquela presente no
mundo humano ordinario dos poemas homéricos. De fato, ao contrario do que ocorre
entre os ciclopes, o pastoreio nio figura como unica atividade produtiva entre a humanidade
ordinaria, mas sempre como uma pratica complementar e marginal em relagio a atividades
agricolas (atboricultura, viticultura e cultivo cerealifero) que costumam ocorrer nas zonas
campestres adjacentes ou mais préximas do nucleo urbano (ds?y ou pdlis no seu sentido mais
estrito). Assim, a atribuicao de um sfatus exclusivo a uma atividade normalmente restrita as
margens das comunidades humanas ordinarias acaba por refor¢ar a impressao de alteridade
dos agrestes ciclopes e do episédio como um todo.?

2. O ESQUEMA MITICO DO MESTRE DOS ANIMAIS DE WALTER BURKERT

Historicamente a percepcao da alteridade da ciclgpia levou varios comentadores a
considerarem esse episodio, assim como outras partes dos apdlogoi, como o resultado da
incorporagao, no texto da épica arcaica, de material proveniente de narrativas tradicionais
bastante anteriores aos processos de génese dos poemas homéricos.’

Dentre esses comentadores, Walter Burkert afirma ver no relato do roubo das reses
de Polifemo a permanéncia de uma estrutura narrativa antiquissima na qual um heroi deve
deslocar-se para um além misterioso (em geral representado seja pelo mundo inferior, o
mundo dos mortos, por uma caverna ou ainda por uma regido longinqua e exética) para
confrontar um senhor ou mestre dos animais sobre-humano e obter dele (ou a revelia dele)
a liberacdo dos animais ediveis para a sua comunidade. Trata-se, aqui, de uma estrutura

TCf, p. ex,, v. 216-23, v. 245-50, v. 336-40 ¢ 425-6.

8 Para uma desctigao cuidadosa do ambiente rural homérico, dos seus diversos seguimentos (a sabet:
pedion ou planicie, agris(vi) ou campo(s), agroi eskbatie ou extremo do campo, e eskbatié) e dos usos
costumeiros destes, cf. Donlan (1989). Para o isolamento e marginalidade dos pastores do épos arcaico,
cf. Redfield (1994 [1975], p. 186-92) e Haubold (2000, p. 17-20).

? Para a delopia como uma combinagio de pelo menos dois contos populates (folktales), o primeiro
relativo ao cegamento de um ogro por um her6i e o segundo ao estratagema do nome falso, cujos
analogos modernos e medievais abrangem mais de duas centenas de atestaces entre povos de diversos
grupos linguisticos, cf., dentre outros, Page (1955, p. 1-20), Heubeck (In: Heubeck ez al., 1989 ad
0d. 9, 105-566), Glenn (1971) e Hansen (1997, p. 449-51).

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 199-215, 2019



“POR CERTO NINGUEM TANGE TEU REBANHO CONTRA TUA VONTADE, NAO EP”: 203
UMA ANALISE DAS MOTIVACOES DO ROUBO DOS ANIMAIS DE POLIFEMO NA ODISSELA

narrativa que se conformaria a sequéncia proppiana relativa as aventuras de um heréi para
suprir um estado de falta ou caréncia inicial, correspondendo, grosso modo, aos itens 9-20
ou 11-22 da série de trinta e uma fungdes identificadas por Vladimir Propp no seu corpus de
contos populates russos."”

Ainda segundo Burkert, as origens dessa narrativa da obtenc¢do ou recuperagio de
animais retidos no além estariam relacionadas a rituais de sociedades de cagadores paleoliticos
para garantir poder sobre os animais e, assim, assegurar o sucesso da cacada. Tais rituais,
provavelmente realizados em um contexto de escassez de caga, envolveriam a penetracio em
cavernas de dificil acesso para 14 obter a liberagdo do fluxo da caga por meio do confronto
ou negocia¢ao com entidades inferas ou sobre-humanas. Ainda segundo o autor, essa
jornada ritualizada passaria posteriormente a ser efetuada ndo mais por meio de um aparato
de cavernas e pinturas rupestres, mas mediante os talentos de xamas, individuos capazes
de contatar diretamente as divindades ou poténcias inferas através do transe meditnico."

Por fim, um momento crucial no desenvolvimento da estrutura narrativa ora em
questio teria ocorrido quando ela foi integrada a cultura de povos que ja se dedicavam ao
pastoreio, como os indo-europeus. Nesse novo contexto socioeconémico, a obtengdo dos
animais que asseguravam a subsisténcia ndo dependia mais das incertezas da caga e assim a
estrutura narrativa passou a receber novas aplicagoes.

Tais modificagdes, contudo, nio alteraram a estrutura basica do esquema narrativo,
que continuou a ser vazado na forma de uma ‘busca’ (guesd). Assim, também nas novas
configuragdes, os animais apenas podem ser obtidos por meio da agdo de um poderoso
aliado dos homens, seja ele um heréi ou divindade. Trata-se, aqui, de um individuo que se
dispbe a entrar no territorio longinquo do senhor dos animais para vencé-lo e, assim, por
meio de uma razia de gado primordial, transferir de forma definitiva o dominio das bestas
para a comunidade humana, ou que, quando animais ja domesticados sdo roubados por uma
poténcia sobre-humana, se prontifica a penetrar na morada do malfeitor para recuperar as
reses roubadas."

Segundo Burkert, uma profusdo de narrativas desse tipo pode ser encontrada no
conjunto de mitos que foram gradativamente integrados sob a forma das aventuras de
Heéracles, como demonstrariam, dentre outras, as narrativas acerca da razia de gado praticada
por esse herdi contra o tricéfalo Gerido (e contra Euritido e Orto, o boieiro e o seu cao
pastor), na remotissima ilha de Eritfa para 14 do Oceano, e acerca da sua vitdria sobre o

10 Cf. Burkert (1979, p. 31-4, para a ciclopia, ¢ p. 78-98, para o padrio do mestre dos animais em geral),
Bremmer (2002), Propp (2010 [1928], p. 36-42) e, para uma aplicacdo dos argumentos desse folclorista
russo aos apdlogoi e a estrutura da Odisseia como um todo, Bakker (2013, p. 13-35).

" Cf. Burkert (1979, p. 88-94). Acerca da significagio profunda do mestre dos animais, vale conferir o
seguinte comentario do autor (1979, p. 33): “To be eaten, or not to be eaten but to eat, these are the
two sides of the basic process of life. Man eats animals, and consumes them, disturbing the balance
of life; to make up for this, myth introduces an agent who preserves the flocks and eats men. The
ogre, master of animals, is a term necessitated by structural logic, as it were, not childlike fantasy”.
12 Burkert (1979, p. 85 ¢ 94-8 passinm).
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monstruoso Caco, que lhe havia roubado reses e as mantinha escondidas em uma gruta nas
proximidades de Roma."

Retornando, agora, a ciclopia, é facil perceber o apelo hermenéutico da estrutura
narrativa proposta por Burkert para o episédio como um todo. Afinal, nesse segmento da
Odisseia, podem ser claramente discernidos os elementos da viagem a um além remoto e
fantastico (cujo exotismo é realcado pela presenca de uma natureza exuberante), do confronto
e vitéria sobre um senhor de reses de apatréncia e poténcia sobre-humanas e, por fim, da
obtengio de animais ediveis para uma dada comunidade humana (aqui, a frota cefalénia). Além
disso, como ressaltou Bakker, também estdo presentes na ciclgpia os elementos proppianos
do doador (o sacerdote Mardo) e do objeto magico que auxilia a vitéria do herdi sobre seu
antagonista (o vinho de Ismaros).™

Convém ressaltar, contudo, que a proposta de Burkert, apesar de todo o seu potencial
explicativo, favorece uma interpretacio demasiadamente diacronica para o episédio. De fato,
ao conceder prioridade analitica a uma eventual estrutura origindria, tal proposta acaba por
desconsiderar (e assim mascarar) elementos importantes da narrativa atual. Ao contrario
do que sugere o estudioso alemao, o roubo dos animais de Polifemo nio constitui o motor
principal da ciclopia, mas figura nesta apenas como um evento incidental, como o resultado
secundario de uma estratégia (boule, v. 424) de Odisseu para escapar da vigilincia e do antro
de seu monstruoso anfitrido. Ja no esquema mitico do mestre dos animais de Burkert, a
necessidade ou o desejo de obter animais edfveis ¢ fundamental, pois corresponde a caréncia

inicial que abte o esquema proppiano da ‘busca’.’®

B Butkert (1979, p. 94-8). Acetca de Getido, cf. 285-94, 306-15 ¢ 981-3 da Teoggonia hesitdica, os
fragmentos da Gerioneida de Estesicoro e Apolodoro, Biblioteca, 11, 5, 10. Para uma outra proposta
interpretativa que, restringindo-se a fontes indo-europeias, procura explicar as aventuras de Héracles
com o gado de Gerido, o seu confronto com o monstruoso Caco, e o conflito entre o deus védico
Indra e o monstruoso Vi§varupa como varia¢des de uma estrutura mitica protoindo-europeia relativa
ao combate de um herdi contra um monstro de natureza ofidica e a consequente recuperagio de
gado roubado, cf. Lincoln (1976), Mallory; Adams (1997, s.2. Cow, p. 138b) e West (2007, p. 451-2).
" Cf. Od. 9,196-215 e 345-74 ¢ Bakker (2013, p. 22).

5 Conforme afirma o ptéptio Burkert (1979, p. 33): “ever since I was a child I have been angry with
Odpysseus for his sacrificing the good ram to whom he owes his life. But if the tale is seen within
the general structure of the ‘quest,” the object to be gained is precisely the flocks themselves, edible
animals, and the solemn meal is the logical conclusion: the sacrifice. We find the combat myth
entailed in the quest for food”. Cf. também os comentarios de Bakker (2013, p. 22 e 66-7) acerca do
desejo pelos animais pastoris dos ciclopes como “the real underlying lack” que explicaria a partida de
Odisseu da ilha das cabras (em contraste com o desejo de &sénza, “the lack [...] at the surface level of
the narrative”). Registre-se que o mesmo (a natureza incidental da obtenc¢ao dos animais) ocorre nos
raros contos populares analogos ao episédio de Polifemo que apresentam eventos de roubo de reses.
Tanto nesses ultimos, como naqueles em que o herdi e seus eventuais companheiros apenas escapam
entre os animais, sem leva-los (a imensa maioria), o encontro com o monstruoso antagonista nao é
motivado pelo desejo de roubar gado, ocorrendo muitas vezes por acaso. Acerca dessas questoes,
cf. Glenn (1971, p. 172-3), Burgess (2001, p. 97), Reece (1993, p. 127-8) e o apanhado de analogos
disponivel em Frazer (1921, v. 2, p. 404-55).
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Partindo dessas considerages, pretendo, nas paginas seguintes, explorar as
motivag¢oes atuantes na razia de gado praticada por Odisseu e seus camaradas contra Polifemo,
procurando apresentar argumentos para defender que, longe de necessitarem de uma estrutura
explicativa extratextual (nesse caso, o esquema mitico de Burkert), elas se conformam a
padrées observaveis em outras passagens dos poemas homéricos e especialmente da Odisseza.

3. O ROUBO DOS ANIMAIS DO CICLOPE

Acerca dessa discussdo, convém lembrar que, antes de se aventurarem no territ6rio
dos ciclopes, os cefalénios haviam atracado em uma ilha vizinha, ocupada apenas por
inumeraveis (apeirésiai, v. 118) cabras selvagens. Essas, de todo ignorantes do contato humano,
se revelam presas muito faceis de cagar, de modo que o reconhecimento da ilha logo da
lugar a um copioso banquete, regado com um abundante suprimento de vinho tomado aos
cicones, no qual sdo imolados cento e nove animais.

E justamente nesse contexto de consumo continuado (até o por do sol) e abundante
de “carnes sem-fim e doce vinho” (v. 162) que os cefalénios percebem que o territ6rio
vizinho ¢é habitado, ao avistarem a fumaca das fogueiras dos ciclopes e escutarem balidos de
cabras e de ovelhas. Diante dessa constatagdo, logo ao nascer do outro dia, Odisseu reune
seus companheiros de frota e anuncia sua inten¢ao de “verificar (pezrésomai) esses homens,
de que tipo eles sio, / se desmedidos, selvagens e ndo civilizados, / ou hospitaleiros, com
mente que teme o deus” (v. 174-6).

Assim, a razdo que leva Odisseu a deixar a seguranga e a abundancia da ilha das
cabras nio ¢ a proximidade (e o consequente apelo) de animais pastoris mais desejaveis do
que as bestas selvagens de que ele dispde, como sugere Bakker em um movimento para, na
esteira de Burkert, identificar os animais do ciclope como a caréncia inicial. Antes, o que
Odisseu deseja é travar contato com estrangeiros e assim obter Asénia, dons hospitaleiros.'®

E claro, ndo devemos esquecer as condi¢es de possibilidade da narrativa, que
constitui um relato efetuado pelo préoprio Odisseu aos fedcios. Ainda assim, ndo ha por que
imaginar que o narrador, aqui, escamoteie um possivel proposito original, afinal os eventos
da ilha das cabras mostram que a frota cefalénia estava, de fato, bem provida de viveres.
Ademais a curiosidade e o desejo de proveitos que transparecem em tal projeto sdo tragos
bem conhecidos da personalidade do filho de Laertes."”

1¢ Cf. Bakker (2013, p. 58-67 passin), que procura resolver o problema da abundncia da ilha das cabras
sugerindo que o episédio todo pode ser lido como “a mythical representation of the rise of civilization
from hunting to herding, with game animals being less desirable than domestic animals” (2013,
p. 67). Nessa perspectiva, os cefalénios, no ambiente extramundano da ciclgpia, se comportariam como
se tivessem sofrido uma regressio cultural, agindo como “cacadores migratérios”, o que explicatia
seu apreco imenso pelos espléndidos animais de Polifemo, um pastorialista avangado e dedicado.

'” Acetca da cutiosidade como uma das caractetisticas marcantes da personalidade de Odisseu e sobre
o papel da mesma na ciclgpia, cf. de Jong (2001 ad v. 150-9; p. 233; e Od. 9, 244-5). Para o apetite do
filho de Laertes por dadivas materiais (e pelo actéscimo de estima social que elas demonstram e/ou
provocam), conferir sua provavel estratégia para fomentar a generosidade dos feacios por meio do
intermezzo da primeira nékyia (Od. 11, 328-59 e de Jong, 2001, ad Od. 11, 330-84).
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Contudo, embora esteja longe de constituir o motor do episédio, o roubo dos animais
do ciclope o atravessa quase por inteiro. De fato, tal ato é mencionado por duas vezes, como
possibilidade, em pontos-chave do confronto entre Odisseu e Polifemo (v. 216-33 e v. 399-
414). Além disso, apds a sua efetivagdo na narrativa (v. 415-45 e 461-72), ele proporciona
as reses que serdo consumidas na cena final do episodio (v. 543-57). Passemos, agora, ao
primeiro desses trechos (v. 216-33):

Céleres, nos dirigimos ao antro e dentro nao

o achamos, mas apascentava no pasto gordos rebanhos.
Ap06s entrar no antro, a tudo contemplamos,

cestos abarrotados de queijo, cercados repletos

de ovelhas e cabritos: separados por categorias,
encerrados, a parte os mais velhos, a parte medianos,

a parte filhotes. Todas as vasilhas transbordavam de soro,
e baldes e tigelas, fabricadas, com as quais ordenhava.

L4 os companheiros suplicaram-me para, primeiro,
pegar algum queijo e voltar, e depois,

ligeiro, até a nau veloz, cabritos e ovelhas

dos cercados arrastar, e navegar pela dgua salgada;

mas nio obedeci (e teria sido muito mais vantajoso)

para poder veé-lo, esperando que me desse regalos.

Pois, ap6s surgir, ndo seria amavel com os companheiros.
Tendo la aceso o fogo, sacrificamos e também nos
comemos parte do queijo e, dentro, o esperamos,
sentados, até voltar com ovelhas |[...].

Aqui, ap6s terem atravessado o brago de mar que os separava do territorio dos
ciclopes e terem deixado junto a nau o restante dos seus camaradas, Odisseu e doze
companheiros se dirigem para uma caverna, precedida de um alto e grosseiro redil (ane, v.
184), que tinham avistado no ponto de desembarque. Ao chegarem 14, como no encontram
quem os receba e lhes proporcione a refeicdo (ou qualquer outro dos atos) que costuma
ser oferecida aos hospedes, os cefalénios simplesmente entram sem convite e servem-se,
sozinhos, da abundéncia de queijos disponivel.

Ora, conforme ja apontado por varios comentadores, a0 penetrarem no ‘vikos’ de
Polifemo durante sua auséncia e se apropriarem de parte das suas vitualhas (biotos), Odisseu
e seus camaradas se distanciam do padrio de comportamento observavel na maior parte das
sequéncias de recepg¢ao do épos arcaico. Conforme sintetiza Steve Reece, ao entrarem sem
convite e fazerem dos queijos de seu (eventual) anfitrido uma refeigao, “esses hospedes, em
uma inversao ir6nica da norma, sentam-se no interior da casa e esperam que seu anfitrido

chegue”.'®

18 Cf. Reece (1993, p. 131-2): “[...] then, making a meal of their host’s cheeses (9.231-32), these ‘guests’,
in an ironic inversion of the norm, sit down within and wait for their ‘host’ to arrive (9.232-33)”. Cf.
também Olson (1995, p. 51).
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Para Reece, essa conduta negativa dos itacenses é apenas a parte inicial de um processo
de violagbes reciprocas dos costumes de hospitalidade que se estende por todo o episédio
e tem na inclinagdo de Polifemo para comer os héspedes, em vez de oferecer-lhes uma
refeicio, seu ponto culminante." J4 para van Wees, tal conduta ndo significatia propriamente
uma viola¢io aberta dos costumes de &senia, mas indicaria uma disposi¢ao para explora-los
de maneira oportunista, de modo a garantir ganhos. Assim, em um comentario acerca do
avanco dos cefalénios sobre a morada e os bens de Polifemo, esse estudioso afirma que:

[...] sete [sic, na verdade 12, v. 195] homens armados podem tomar
o que quiserem e desconsiderarem os desejos de seu anfitrido. Isso,
em combinac¢do com o pedido direto/rude [blun?] de Odisseu por
uma dadiva [...] sugere que um anfitrido pode ser intimidado a dar
presentes.”’

Assim, conforme aponta van Wees, tanto os atos praticados pelos cefalénios no
interior da gruta de Polifemo quanto o fato de eles terem se dirigido para 14 em um numero
tdo expressivo sugerem que a inten¢io inicial de seu comandante era forgar sua presenga na
morada do eventual hospedeiro e garantir, pela intimidacdo, a oferta de (mais e melhores?)
dadivas. Portanto, o que estaria representado, aqui, é a imposi¢do de uma acolhida forcada
e oportunista, que beira um ato de razia. Trata-se, entdo, de uma acolhida que se assemelha,
mutatis mutandis, aquela imposta pelos pretendentes 2 mulher e ao filho de Odisseu.”!

Diante desse quadro, nio patece estranho que, uma vez constatada a auséncia dos
eventuais residentes, os camaradas do filho de Laertes proponham abandonar qualquer
vestigio de comportamento hospitaleiro e entregar-se a pilhagem direta dos bens de Polifemo

1 Reece (1993, p. 123-43) e, para um resumo conveniente, de Jong (2001 ad Od. 9, 195-542).

% Van Wees (1992, p. 399, n. 147): “Seven armed men can take what they like and distegard their
host’s wishes. This, in combination with Odysseus’ blunt request for a gift [...], suggests that a host
may be intimidated into making gifts”. Acerca do uso oportunista dos costumes de hospitalidade cf.
op. cit., p. 232-7. Vale notar que van Wees entende que Odisseu e seus camaradas teriam consumido
também alguns animais do ciclope.

! Acerca da comparagio com os pretendentes, cf. Bakker (2013, p. 53, p. 71-2). Para uma interpretagio
diferente, mas que também vé nos atos de Odisseu e seus camaradas uma combinacio entre os
protocolos de hospitalidade e um ato de pirataria, cf. Newton (2005, p. 139 e p. 144, n. 17). A titulo de
comparagio, ressalte-se que, durante a visita de Telémaco a Pilos, apenas ele e Atena/Mentor se ditigem
ao grupo de Nestor e, posteriormente, 2 morada deste (Od. 3, 12-35, 386-9). Os restantes companheiros
permanecem junto a nau e apenas sio acolhidos entre os pilios por ocasido do sacrificio solene a Atena
(3, 418-32; 15, 202-17). Uma situagio parecida ocorre no relato ficticio (mas verossimil) da estadia de
Odisseu e seus camatradas como hospedes de Aetio/Odisseu em Creta (Od. 19, 183-202). Também
nesse caso, ¢ feita uma clara distin¢do entre a hospitalidade concedida a Odisseu, acolhido na prépria
morada do cretense (v. 194-5), e aquela ofertada aos seus socios. Estes, talvez permanecendo junto
a0 navio, recebem apenas viveres (v. 196-8). Vale recordar ainda que, tanto no retorno dos cefalénios
a morada de Eolo (Od. 10, 56-60) quanto nos episédios dos lotofagos (Od. 9, 87-90) e dos lestrigdes
(Od. 10, 100-3), o grupo de suplicantes ou de batedores é composto apenas por trés homens.
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(v. 225-57). Acerca desse passo, embora o texto nio explicite as motivacSes de tal proposta,
o fato de ela ser formulada como uma suplica (cf. Zssonto, v. 224) sugere que os camaradas
pressentiram algo da natuteza monstruosa de seu anfittido.”

Por outro lado, convém notar que tal apreensao (se real) nao parece ser um elemento
realmente determinante para os camaradas, pois eles ndo sugerem a evasio com aquilo que
fosse possivel carregar de imediato, mas sim a tomada inicial de parte dos queijos e, na
sequéncia, o retorno para furtar reses. Portanto, o fator atuante aqui parece ser bem mais
do que apenas receio. Na verdade, o que estd em jogo ¢ a oportunidade de praticar uma
pilhagem fécil e, assim, se apoderar dos magnificos frutos do trabalho do ciclope.”

Porém, como revela a sequéncia do texto, Odisseu resolve frear os impulsos
predatérios imediatos de seus homens e tenta manter as relagoes entre os cefalénios e o
seu eventual anfitrido sob a cobertura dos costumes da hospitalidade. Assim, embora ele
se permita invadir a morada de Polifemo com um numeroso bando armado, ele respeita
os preciosos animais e se contenta apenas com a predagdo de patrte dos queijos, tomando
o cuidado de dar a esse ato de usurpa¢do uma forma pia ao precedé-lo de uma oferta aos
deuses.”

Contudo, vale notar que, apesar do tom moralista conferido pelo filho de Laertes
ao relato, ele ndo apresenta a sua recusa da solicitagao dos companheiros como baseada em
algum preceito moral relativo a sacralidade do o7kos de seu anfitrido ou como resultante do
temor de uma puni¢io da parte de Zeus Asénios. Antes, ele a justifica com base nas mesmas
motivagdes expressas anteriormente, a saber: o desejo de encontrar o forasteiro e, assim,
obter dele &sénia (v. 228-9).%

A primeira vista, essa atitude de Odisseu pode parecer estranha e um tanto
inconsistente com o carater oportunista da sua visita ao ciclope, afinal é dificil imaginar
quais dadivas ele poderia obter de Polifemo que seriam mais valiosas do que os cabritos e
ovelhas que ele se recusou a levar. Contudo, cumpre lembrar que uma dadiva de hospitalidade
comporta mais do que um valor estritamente material, ja que constitui um simbolo visivel

2 Talvez ao atentarem para as dimensoes da caverna e do cetrcado, cf. hyjpsélin e hyjpséle, v. 183 ¢ 185.
% Para uma leitura atenta da admiracio de Odisseu e seus camaradas diante dos bens de Polifemo,
cf. Bakker (2013, p. 66).

2 Cf. thjo no v. 231. Nessa leitura, a oferenda de queijos praticada por Odisseu e seus homens se
aproximaria, de certa forma, do sacrificio cinico das vacas do sol efetuado apenas pelos companheiros
sob a instigacdo de Euriloco (Od. 12, 339-365). Ainda acerca desse ponto, cf. Newton (2005, p. 144,
n. 17), que levanta a hipétese de a oferenda em questio envolver nido apenas queijo, mas constituir “a
euphemistic cover-up for his killing and eating of one or more of the Cyclops’ lambs”. Trata-se, aqui,
de uma hipétese que ndo encontra suporte nem no sentido especifico de #yo (cf. Chantraine, 1999,
s.v. e schol. H ad Od. 9, 231) nem na sequéncia do texto, que especifica que os homens consumiram
apenas os queijos.

» Para a nogio de que a supervisio acordada por Zeus as relagoes de hospitalidade também envolveria
a protecio do anfitrido (kseznoddkon) contra eventuais crimes de seu hospede, cf. I/ 3, 349-54. Para o
tom moralista da narrativa de Odisseu, cf. de Jong (2001, p. 233) e Olson (1995, p. 50-3).
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do grau de deferéncia/estima (#mé) atribuido por um anfitrido ao seu héspede. Ademais,
o mesmo se aplica também quando os &séria ndo sao bens méveis, mas sdo representados
pela oferta basica da recepgio, cujos componentes — alimento, abrigo, prote¢do e ajuda para
prosseguit a jornada — podem variar bastante, em quantidade e¢/ou qualidade, de acordo
com o grau de deferéncia atribuido ao héspede.”

Tais fatos explicam por que a perspectiva de £sénia pode parecer mais atraente para
o filho de Laertes do que o roubo imediato dos queijos e reses de Polifemo.”” Ao mesmo
tempo, eles também ajudam a entender por que, ap6s ter seu pedido de “recepcdo ou mesmo
um regalo” (kseineion ¢ kai allos ... dotinén, v. 267-8) desconsiderado e ridicularizado — além
de ter a sua condi¢do de suplicante ignorada, presenciar seis de seus companheiros serem
comidos e ter sido tratado por Vil e ‘nulo’ (kakds e outidands, v. 453 e 460) —, Odisseu, logo
que tem a chance, resolve acatar a sugestdo inicial de seus camaradas e se apoderar dos
animais do ciclope, conforme mostra o passo abaixo (v. 462-72):

Afastados um pouco da gruta e da cerca,

primeiro do carneiro me soltei e soltei os companheiros.
Ligeiro, os carneiros e bodes pé-fino, fartos em gordura,
amidde olhando em volta, guiamos até a nau

chegar: nossos companheiros ficaram felizes conosco,
que escapamos da morte; aos outros deploravam, gemendo.
Mas ndo permiti — com as celhas, negava a cada um — que
chorassem, e ordenei que, rapido, o rebanho bela-pelagem
se lancasse na nau, e se navegasse pela salsa agua.

Logo embarcaram, sentaram-se junto aos calgos,

e, alinhados, golpeavam com remos o mar cinzento.

Curiosamente, essa natureza oportunista da razia de gado pretendida e, depois,
efetuada pelos cefalénios tem sido em geral desconsiderada ou mal compreendida por patte
da tradi¢do interpretativa. Assim, Heubeck, ao comentar que as razdes para o roubo final
dos animais ndo sao claras, procura explica-lo com base em uma homologia com a agio
tipica de despojamento dos vencidos nas aristeiai.

Ja Bakker afirma que esse ato é contrario a todo bom senso, se Odisseu quer siléncio
total para nio revelar seu paradeiro ao ciclope, e, dessa forma, apenas pode ser explicado

% Para uma exploragio das qualidades e condi¢oes que atuam na determinagio da deferéncia/estima/
honra (#m¢) de um determinado individuo, entre elas o temor que ele é capaz de inspirar, cf. van Wees
(1992, p. 69-77). Para os diversos graus de recepgao atestados em Homero, cf. van Wees (1992, p. 235-0).
7 Conforme aponta van Wees (1992, p. 247). Cf. também Olson (1995, p. 49-53), que vé na frequente
diferenca de propositos entre Odisseu e seus homens um reflexo de divisdes sociais, e Louden (1999,
p. 14-6, p. 76-81, p. 94 e p. 157, n. 49), que entende o mesmo fenémeno como resultante de uma
polaridade de naturezas entre o filho de Laertes e seus camaradas: enquanto o primeiro ¢ geralmente
capaz de exercer autocontrole, os ultimos (assim como os pretendentes) seriam caracterizados pela
auséncia dessa capacidade e, consequentemente, por um apetite exagerado e pela incapacidade de
observar preceitos ou interdi¢oes divinas (tal como a proibi¢dao de consumir o gado do sol).
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com base no esquema burkertiano do mestre dos animais.”® Ademais, esse mesmo autor vé
no pedido inicial dos companheiros para roubar gado uma incitacio “ao consumo ilegal
do gado alheio” (“unlawfull consumption of someone else’s livestock™) e defende que o
banquete final de Odisseu e seus camaradas com o gado surrupiado apresentaria uma natureza
transgressiva e, assim, néo seria sancionado por Zeus.”

Ora, essas interpretagdes parecem desconsiderar a naturalidade e legitimidade
(observadas certas limitagdes) do ato de razia nio retaliatoria nos poemas homéricos e o
profundo impulso de acumulacio de riquezas que caracteriza o comportamento de vatios de
seus her6is e de Odisseu em particular.” Trata-se, aqui, de um personagem, vale lembrar, que
havia pouco antes atacado e destruido a pd/is costeira dos cicones aparentemente apenas para
angariar butim (9, 39-42) e que, em um discurso posterior a Penélope, afirma que pretende
repor parte das reses consumidas pelos pretendentes por meio de rapinas (23, 350-8). Cito:

Mulher, j4 estamos saciados de muitas provas,

os dois, tu aqui, meu retorno muita-agrura
pranteando; mas Zeus e outros deuses a mim, aflito,
ansiando, longe me seguravam da terra patria.
Agora, ap6s alcancarmos, os dois, o leito desejado,
dos bens que tenho cuida no palacio,

e ovelhas, as que soberbos pretendentes devastaram,
muitas eu mesmo apresarei, € outras os aqueus

nos dario até terem enchido todos os currais.”!

Conforme aponta van Wees, tais apresamentos possivelmente teriam lugar ao longo
de expedi¢oes privadas e nao retaliatérias de obtengdo de butim contra alvos externos a
comunidade cefalénia.”> O fato de esse tipo de empreendimento — um ato de Fisteia, rapina
ou pirataria (cf. ego /edssomai, v. 357) — ndo constituir um demérito ou um motivo de oprébio
para um membro da elite como Odisseu ¢é ilustrado pela primeira parte do relato (ficticio,
mas verossimil) que o mendigo/Odisseu faz ao porqueito Eumeu acerca de seu passado
em Creta (Od. 14, 199-239).

Em tal relato, o mendigo cretense — filho de um membro da elite e de uma escrava,
preterido pelos irmios na divisdo da heranca do pai, mas que obteve um casamento

% Cf. Heubeck (In: Heubeck ez a/., 1989 ad Od. 9, 464-6) e Bakker (2013, p. 67).

# Bakker (2013, p. 68-9). Para um rapido resumo de como parte da tradigio interpretativa tem lidado
com a diffcil questao da avaliagdao desse sacrificio, cf. de Jong (2001 ad 9, 551-5)

¥ Cf. van Wees (1992, p. 105-6).

! Vale lembrar que os cicones sio citados no catilogo das naus como aliados dos troianos (IZ 2,
846-7). Apesar disso, ndo ha nenhuma indicacio de que o ataque cefalénio seria motivado pelo papel
dos cicones no conflito troiano. Pelo contririo, o emprego da férmula phéron dnemos ... pélassen (em
Od. 9, 39, comparar com Od. 3, 300; 7, 277 e 15, 482) mostra que a frota cefalénia chegou a {smaros
de forma involuntaria, o que sugere que o assalto seria uma agressao oportunista e motivada apenas
pelo desejo de butim.

32 Cf. van Wees (1992, p. 390, n. 92).
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vantajoso devido ao seu valor (areé) — relata com orgulho como a sua capacidade
guerreira, particularmente apta para planejar emboscadas (/d&hoi), lhe permitiu liderar nove
expedicOes de razia contra homens de outras terras. E relata, ainda, como o sucesso em tais
empreendimentos, € o consequente enriquecimento do seu dominio (¢740s), tornaram-no
temido e respeitado (deznds ¢ aidoids te, v. 234) entre seus conterraneos, acabando por lhe
garantir um lugar na elite local e a obrigacio, imposta pelo démos de sua comunidade, de
comandar o contingente cretense em Troia juntamente com Idomeneu.

Mas se esse tipo de atividade, como mostra a gloriosa carreira do filho de Castor,
parece proveitoso e totalmente legitimo, ndo comportaria também alguns limites? Ora,
conforme sintetiza magistralmente Jackson:

razias piraticas nao retaliatérias eram, em principio, largamente aceitaveis
[...]. [Mas] havia limites: aqueles intimamente ligados aos deuses [—
como o sacerdote Mardo, ou os proprios deuses, como demonstra o
caso do ataque contra a boiada de Hélio —| ou a si mesmo [ membros
da prépria comunidade ou de comunidades aliadas —| estavam fora
dos limites. Assim, no mundo homérico [...] podia-se rapinar, mas era
preciso observar com cuidado a quem se estava atacando. A razia, por si
mesma, nio era tida como ma nem universalmente pensada como algo
condenével pelos deuses.™

Retornando, agora, ao episdédio em questao, a consideracao do roubo dos animais do
ciclope a partir do quadro esbo¢ado acima retira desse ato qualquer indicio de estranheza ou,
mesmo, de ilegalidade (como sugere Bakker). Pelo contrario, o comportamento de Odisseu
e de seus camaradas, aqui, é perfeitamente compativel com padrdes discerniveis em outros
passos dos poemas homéricos, e o desejo deles pelos animais excepcionais do ciclope nio
precisa ser explicado como o reflexo de uma estrutura mitica original referente a obtencio
do gado de uma criatura infera.

» Jackson (1995, p. 97-8): ““[...] unprovoked piratical raiding was in principle widely acceptable [...].
There were limits: those closely linked to the gods or to oneself were out of bounds. [...] Thus in
the Homeric world [...] one could raid but had to watch very carefully whom one raided. Raiding
was not itself held to be evil, nor was it universally thought to be condemned by the gods”. Acerca
de atos reprovaveis de razia contra membros de comunidades aliadas, cf. 2 mencido de Penélope a
reacdo violenta do démos itacense contra o pai de Antinoo, que ousara atacar uma comunidade aliada
na companhia de saqueadores (/istéres) tafios. Segundo Penélope, a indignacdo provocada por tal ato
(e talvez o medo de represilias) quase levou ao linchamento publico desse aristocrata e a dilapidagio
de todo o seu patrimonio (Od. 16, 418-30). Para atos reprovaveis de razia contra conterraneos, conferir
a fala de Priamo (I/. 24, 253-64) na qual ele caracteriza seus filhos sobreviventes como mentirosos,
dancarinos, petitos em coros e, talvez metaforicamente (cf. van Wees, 1992, p. 85-6), predadotes/
rapinadores (barpaktéres) de cordeiros e cabritos do préprio povo. Em relagdo a essa dltima acusagio,
trata-se de uma queixa (conforme aponta Richardson, 1993 ad I/. 24, 260-2) que aproxima tais
personagens dos pretendentes de Penélope, também dedicados a rapina dos bens de um integrante
da sua propria comunidade.
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Ora, conforme observou atentamente Glenn, ap6s dizer a seus companheiros (na
ilha das cabras) que desejava testar os habitantes do territorio vizinho e perder seis homens
no processo, Odisseu simplesmente nio podia voltar de mios vazias.** Na verdade, essa
chave de leitura para o comportamento dos cefalénios ja havia sido antecipada pelo préprio
Polifemo, quando, ao encontrar seu antro invadido por doze desconhecidos, dirigiu-lhes as
seguintes palavras (v. 252-55):

Estranhos, quem sois? Donde navegastes por fluentes vias?
Acaso devido a um assunto ou, levianos, vagais

tal qual piratas [/istéres] ao mar? Esses vagam

artiscando suas vidas, levando dano a gentes alheias.®

Ao contrario de Polifemo, o puiblico interno e externo dos apdlogei sabe que os
cefalénios tém um propésito definido (voltar para taca) e ndo vagam ao acaso, em busca
de presas. Contudo, durante as suas errancias forcadas, ao aproveitarem a oportunidade de
saquear a pdlis dos cicones e se apossarem dos animais espléndidos do ciclope, Odisseu e
seus camaradas acabam por se comportar como /istéres, como saqueadotes ou piratas.”

4. OBSERVACOES FINAIS

Ao final desta exposi¢do, espero ter demonstrado que o roubo das reses de Polifemo,
apesar das particularidades relativas ao antagonista supra-humano e ao cenario extramundano,
nao se diferencia, quanto aos motivos, de padrdes discerniveis em outros passos de Homero
relativos ao comportamento ordinario dos seus herdis, especialmente do de Odisseu. Tal
constata¢do, na medida em que ilustra a validade de uma abordagem intratextual (ou seja,
interna aos poemas homéricos individualmente ou aos dois como um conjunto), permite
relativizar o uso frequente de abordagens miticas diacronicas (especialmente aquela relativa
a0 esquema mitico do mestre dos animais) como chave interpretativa principal para o estudo
do episédio em questao.

* Glenn (1971, p. 172-3).

» Acerca desse bloco formular e de seu contexto, cf. Vieira (2016a, p. 205-9).

% Cabetia ainda considerarmos se o roubo dos animais do ciclope foi também motivado pot um desejo
de vinganca. De fato, uma intencio de vinganca ¢ indicada por Odisseu no v. 317 (“e pos teisaimen”)
ap6s o ciclope comer pela primeira vez seus companheiros. Posteriormente, o herdi vai além, chegando
a se apresentar como o instrumento da retribuicio divina pelas faltas cometidas por Polifemo contra
os costumes de &senia (v. 475-9, 502-5). Vale notar, contudo, que, nessas duas altercacoes finais com
o ciclope, o roubo do gado sequer ¢ mencionado. Na verdade, ao cabo do episédio, nao ha nada que
indique que Polifemo sabe que suas reses (incluindo o seu carneiro predileto) foram roubadas. Tal
situacdo parece sugerir que o roubo das reses, ao contratio do cegamento, nao ¢ concebido por seu
perpetrador como uma retaliacdo (afinal ele ndo o reivindica perante o ciclope), mas apenas como
uma consequéncia menor desta.
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1. INTRODUCAO: O RELATO DE ODISSEU

A proposta deste artigo é ler o relato de Odisseu aos feacios, ocorrido entre os cantos
9 e 12 da Odisseia, considerando principalmente o tema que chamo de controle da informacao.
As aventuras do herdi, nessa perspectiva, sao estruturadas em trés fases: uma primeira, em
que ele navega sem nenhuma orientacio divina, exposto, portanto, ao inesperado da viagem
(e cada vez mais exposto ao inesperado conforme adentra o espago além da geografia das
sociedades humanas conhecidas, depois do cabo de Maleia); uma segunda, em que toma
decisbes tendo em mente as informagdes privilegiadas que Tirésias e Circe antecipam sobre
a sequéncia de sua viagem; por fim, uma terceira, em que a antecipagio atinge seu limite
(depois da estadia em Trindcia) e o herdi novamente narra sua experiéncia diante do caminho
que, da sua perspectiva de personagem humano, volta a ser indeterminado.

Nas duas primeiras fases — ja concluidas no inicio da narrativa e nas quais Odisseu
nao contava com a ajuda de Atena —, um dos temas desenvolvidos no relato é a tensdo entre
o capitdo e sua tripulagdo. Na construcio e no climax dessa tensio, é recorrente um mesmo
problema: a falta de transparéncia entre o lider e seus comandados. Na estadia na ilha do
gado do Sol, tltima aventura dos tripulantes, o modo como Odisseu lida com as informagdes
privilegiadas que havia recebido acaba ganhando uma posi¢ao estranha e talvez até ambigua
em sua prépria narrativa.

Antes de explorarmos nosso tema, vale lembrar que o relato das aventuras de
Odisseu se encaixa na Odisseia nao s6 pelo interesse dos poemas homéricos na narragio de
histérias peculiares, mas também pela perspectiva das necessidades dos personagens dentro
do enredo. O relato das aventuras é uma estratégia do her6i para ser mais persuasivo ao
pedir que os feacios o transportem o mais rapido possivel para Itaca, como parte final das
praticas da hospitalidade homérica.! Como narrador em primeira pessoa, Odisseu conta

' a leitura de Glenn Most (1999, p. 492-5), que, mais do que isso, afirma que o tema da recepgio
do héspede, recorrente nas aventuras de Odisseu (sobretudo negativamente, em que comé-lo em
vez de oferecer-lhe comida seria o extremo de ma recepco), ¢ uma estratégia de enfatizar os deveres
apropriados aos anfitrides (feacios), uma vez que ndo pode ter certeza sobre como sua estadia ali
terminara. O transporte faz parte do costume de se receber um héspede e aparece como dltimo
elemento da hospitalidade homérica e das cenas de recepe¢io na Odisseia (cf. Reece, 1993, p. 6-39). O
objetivo de Odisseu em garantir seu transporte ¢ também a leitura de Marianne Hopman (2012, p. 1-22),
que lé todo o episodio dos feacios como um longo teste em que se constréi uma expectativa quanto
a sua hospitalidade ou nio e que contrasta essa leitura com interpretagdes que, desde a Antiguidade,
tomam os relatos de Odisseu como uma jornada moral e mental, uma experiéncia de morte e
renascimento. Esses temas do retorno a sociedade, reintegracio ao mundo mortal e recuperagio da
identidade perdida, reforcados na interpretacio de Chatles Segal (1994, p. 14-5), fazem parte dos temas
principais das aventuras de Odisseu e seu relato aos feacios, mas dentro dessa motivacdo de Odisseu
como personagem. O mesmo vale para Pietro Pucci (1998, p. 140), que entende que a funcio de fazer
Odisseu contar sua propria histéria em primeira pessoa ¢ a revelacdo de uma identidade impossivel
de capturar, fazendo com que a viagem nio seja uma jornada de descoberta, mas uma viagem em
que a recuperacdo de si é constantemente prometida e comprometida. Irene de Jong (1992, p. 11)
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sua histéria de seu ponto de vista emocional, comentando-a a partir de suas proprias
avaliacoes.” Considerando isso, talvez até seja possivel dizer que ele, como ultimo dos
herois épicos do ciclo troiano a retornar para casa, tenta se mostrar um lider preocupado
e responsavel, valorizando os feitos de sua inteligéncia, autocontrole e coragem, e lidando
com a insubordinag¢io de seus companheiros insensatos.” Entretanto, sua proptia narrativa,
nos detalhes, admite que a relacio entre o lider e seus homens nio é assim tdo simples.*
Isso nao necessariamente nega que Odisseu seja o herdi do retorno (#dstos)
caracterizado pela inteligéncia (#dos), e que seus companheiros sejam os homens que perdem
o retorno por falta de inteligéncia, mas explicita como a Odisseia ¢ uma elaboragio sofisticada

também considera o objetivo de Odisseu como sendo o de se mostrar merecedor do transporte que
os feacios prometem e menciona que, tradicionalmente, essas histérias eram lidas da perspectiva do
uso nio do personagem, mas do poeta, que transforma elementos do folclore em narrativa épica.
Nessa perspectiva, Karl Reinhardt (1995, p. 65-71, originalmente uma aula inaugural apresentada em
1942) lia as aventuras de Odisseu como uma narrativa construida a partir de elementos folcléricos
e de contos de fadas adaptados a poesia épica tendo a I/fada como modelo. Para ele, num momento
anterior ao da consolidagio da Odisseia como a conhecemos, inclusive, Odisseu seria capitdo de um
unico barco, ndo de uma frota, uma vez que as Gnicas aventuras em que cabe a frota sio as dos cicones
e dos lestrigbes. Essas aventuras folcloricas nio incluiriam a aventura de Trinacia, nem Calipso, que
teriam sido elaboradas j para o formato épico da Odisseia (Reinhardt, 1995, p. 71 e p. 103).

2 F a sintese de Irene de Jong (1991, p. 1-11), que ainda observa bem que ele pode eventualmente
se aproximar do narrador homérico onisciente e contar o que se passava no Olimpo (12, 376-88)
por ter posteriormente recebido informacées de Calipso, que, por sua vez, escutou de Hermes (12,
389-90), e contar também o que se passava na mente de seus companheiros (10, 415-7) por eles
depois terem lhe relatado como se sentiram (10, 419-21). Sem nenhuma fonte, ele s6 pode imaginar
as motivacoes de outros personagens sem muita certeza (como em 9, 339). Deborah Beck (2005,
p. 213-20), comparando as narracées de personagens e do narrador homérico, conclui que o modo
de contar dos personagens varia bastante, menos o de Demédoco, o aedo, que nio se distingue do
narrador e usa o mesmo repertério formular e a mesma técnica narrativa de contar sem precisar
explicar como soube dos eventos (precisamente a voz de um aedo). Outros personagens que tomam
o papel de narrador de histérias, como Odisseu e Menelau, tém uma perspectiva limitada, ligada a
suas experiéncias, e precisam dar a fonte das informacées que obtém ou serem testemunhas daquilo
que relatam, além de utilizarem as estruturas formulares de formas diferentes em relacdo ao narrador
da Odisseia.

? Pietro Pucci (1998, p. 151) aponta como Odisseu, na aventura dos cicones, attibui pata si as agdes
heroicas (9, 39-40) e o comportamento sabio (9, 43-4); para “nds” (ele e os companheiros), a captura
de butim e a derrota na batalha; e, finalmente, a “eles”, o exagero (9, 45-6) e a derrota final (9, 60-1).
* Christian Werner (2005, p. 11) observa que, embora os relatos valotizem esses feitos de Odisseu
e confirmem a visdao apresentada no proémio de que a tripulagdo acaba morrendo por sua propria
insensatez, eles ndo deixam de revelar “fissuras que balancam a imagem monolitica que construimos do
her6i” e de apresentar outras causas para a morte de companheiros antes de Trinacia, como “deuses,
a insensatez dos companheiros, erros de Odisseu, a moira, etc.”’. A compreensio de Charles Segal
(1994, p. 34-5) ¢é que Odisseu se torna progressivamente menos habil em comandar seus homens.
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desses temas, modalizando e humanizando a falta de inteligéncia dos companheiros e a
inteligéncia de Odisseu.”

2. INDETERMINA(;AO: A PRIMEIRA PARTE DAS AVENTURAS

Odisseu comega seu relato dizendo que, depois que zarpou de Troia, o vento levou
sua frota para Ismaro, na terra dos cicones (Od. 9, 39), ainda entre as sociedades humanas
da épica grega.’ E significativo que seu retorno ja comece um pouco fora de seu controle:
ao menos pelo modo como ele narra, foi o vento que o tocou para 14, e ndo algum tipo de
decisio quanto ao trajeto.” Entre os cicones, ele se dedica as atividades tradicionais do her6i
grego arcaico: o saque e a chacina (Od. 9, 40-1). O que ha de relevante aqui é o primeiro atrito
entre capitdo e tripulacdo logo em sua primeira parada: Odisseu nao consegue convencer seus
companheiros a tomar a boa decisio de seguir viagem rapidamente (Od. 9, 43-4). Enquanto
bebem e sacrificam vacas e ovelhas, sdo surpreendidos pelo contra-ataque reforgado dos
cicones (Od. 9, 47-59). O herdi ainda aproveita para se mostrar o capitio preocupado: antes
de zarpar, chama trés vezes os desaparecidos (seis de cada nau), que infelizmente jd estavam
mortos (Od. 9, 60-6). Também se mostra como o lider correto ao enfatizar a distribuicdao
adequada do butim daquele primeiro saque bem sucedido (Od. 9, 42). A distribuicio das
riquezas faz parte das atribuicGes do lider na épica homérica e serd uma questio para a
tripulagio na aventura de Folo. De modo geral, nessa primeira aventura, Odisseu aparece
bem intencionado, mas a0 mesmo tempo incapaz de liderar adequadamente seus homens
insensatos.”

Essa histéria de erro de estratégia e de reagdo inesperada, provavelmente nio muito
distante das situagoes da experiéncia pratica do mundo grego arcaico, ¢ a tltima antes da
tempestade de dois dias no cabo de Maleia (Od. 9, 67-81), que levara a frota para a zona

* Douglas Frame (1978, p. x), em seu estudo linguistico e literario sobre o mito do retorno na épica
arcaica, sustenta a interpretacao da histéria de Odisseu como o retorno (ndstos) do herdi da inteligéncia
(ndos), defendendo uma relacio etimoldgica entre as duas palavras, que teriam a raiz comum *nes-,
com o sentido de “retornar para a vida e para a luz”, relacdo que ja nio seria evidente na época de
composicio da Odisseia como a conhecemos, mas que teria deixado marcas em seus episodios e versos
(Frame, 1978, p. 34). Nessa perspectiva, Odisseu é progressivamente separado de sua tripulagao,
porque “sé os privilegiados podem atravessar a morte sem danos” (Frame, 1978, p. 39).

¢ Os cicones aparecem como aliados dos troianos na lfada (2, 846 ¢ 17, 73).

7 Pietro Pucci (1998, p. 150) observa que Odisseu nio s6 atribui a trajetéria de seu retorno, de modo
geral, a Zeus (Od. 9, 37-8), mas também responsabiliza por suas errancias Posséidon, os atos insensatos
dos companheiros, algum deus an6nimo e também o vento.

# Katl Reinhardt (1995, p. 69) j4 via nessa aventura dos cicones o preludio do tema da desobediéncia
dos companheiros, com uma histéria realista que se espelha no que serdo as histérias do “mundo dos
contos de fadas”. Bruce Louden (1999, p. 4) acrescenta que essa primeira historia ja estabelece, além
do padriao de insubordinagdo, também o da inabilidade de se controlar a tripulacio.
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além das sociedades humanas.” Na aventura dos lotéfagos, a primeira nessa zona, Odisseu
precisa agir violentamente contra os companheiros que experimentaram a flor psicotrépica
consumida por aquele povo, arrastando e amarrando os trés homens resgatados (Od. 9,
98-9). Na légica do herdi épico, essa agio violenta seria pelo bem desses companheiros
que perderiam a vontade de continuar a viagem depois de comer o l6tus (Od. 9, 95-7).
Ao mesmo tempo, a decisdo acertada de enviar esses homens para obterem informacoes
sobre os habitantes locais (Od. 9, 88-9) é o que garante a continuidade do retorno, embora,
ironicamente, seja exatamente seguir viagem o que resultard na morte desses homens."

A aventura do ciclope ¢ das mais representativas da experiéncia de Odisseu diante
do imprevisivel. O herdi, movido pela curiosidade diante de uma terra estranha,' até levanta
a questdo: se seus habitantes seriam arrogantes e selvagens ou se respeitariam a justica, a
hospitalidade e os deuses (Od. 9, 172-6). Esperando encontrar a hospitalidade familiar do
mundo humano (Od. 9, 229 e 266-71), coloca sua vida e a de seus companheiros em risco
(seis serdo devorados por Polifemo, Od. 9, 289-93, 311 e 344)."” Odisseu, quando aporta

? Glenn Most (1999, p. 490) observa que os “episédios fabulosos” sio marcadamente separados do
resto da narrativa por tempestades de dois dias (depois do cabo de Maleia e entre as ilhas de Calipso
e dos feacios), com o detalhe de que a terra dos feacios ainda é um espaco com caracteristicas que
estdo além daquelas das sociedades humanas do mundo homérico, distantes do mundo da guerra
e com seus navios sem piloto, seus autématos e seus jardins que dio frutos sem serem cultivados.
Bruce Louden (1999, p. 78) imagina que essa primeira tempestade teria como causa a ira de Atena
pelo roubo do Palladium e pelo estupro de Cassandra por Ajax (que morre em tempestade no cabo de
Maleia, Od. 4, 512). A ira de Atena é mencionada (Od. 3, 135; 4, 502; 5, 108-9), mas nio diretamente
relacionada a esses eventos mitologicos do ciclo troiano (dentre os outros antigos poemas do ciclo
épico, a Peguena lliada (Mikra llids), que conteria o roubo da estatua, e o Sague de Ilion (Lion pérsis); cf.
West, 2013, p. 200 e p. 234). Camila Zanon (2018, p. 205) interpreta que essa zona ¢ ndo s6 um espago
alheio ao das sociedades humanas, mas um espaco de uma temporalidade alheia, em que Odisseu
pode interagir com seres de um tempo anterior da cronologia cosmica.

" No contexto de um poema de retorno, os lotéfagos, apesar de nio violentos, sio uma grande
ameaca e, no contexto da hospitalidade, marcam um excesso desta (a estadia permanente), a qual se
opo6e a outro extremo representado pelo ciclope da aventura seguinte: a ameaca de comer o hospede,
subvertendo toda a hospitalidade. Para um estudo sobre o 16tus e a interpretacdo de seus efeitos, além
da posicio dos lotofagos nas aventuras de Odisseu, cf. Assuncio (2016).

" Katl Reinhardt (1995, p. 79) esta cetto ao afirmat que a caverna de Polifemo ¢ o tnico lugar em que
Odisseu narra ter chegado por sua prépria vontade e deliberadamente, conforme seu proprio relato.
120 ciclope esta entre os exemplos extremos de ma hospitalidade que deseja devorar os seus hospedes.
Como bem explora Egbert Bakker (2013, p. 54-7), ¢ uma subversio do banquete feita por seres sem
lei, sem restricdes sociais e que ndo tém necessidade do trabalho e ndo realizam sacrificios, numa
espécie de era de ouro pervertida. Bakker (2013, p. 69) ainda propde que, depois dessa aventura,
Odisseu aprende a controlar seu consumo de carne e a evitar outras acGes que arriscam seu retorno,
aprendizado que o distancia da tripulagdo. Mais do que isso, Odisseu, que desde o inicio ja tem suas
tensGes com a tripulacdo, entende que estd numa zona nao regida pelos costumes humanos. Sobre
a estrutura das aventuras, Glenn Most (1999, p. 490) mostra como elas se organizam em perigos
que ameacam comer o hospede, ou seja, a extrema falta de hospitalidade (ciclopes, lestrigdes, Cila e
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na ilha do ciclope, ainda nio aprendeu que se encontra numa zona de perigos além de
sua compreensio e, por isso, comete esse erro. Sao os companheiros que, sensatamente,
suplicam que fujam abastecidos pelo roubo dos queijos e dos animais do ciclope. Odisseu
insiste e, enquanto narra, admite que errou (Od. 9, 224-9)." Sdo os companheiros também
que tentam depois convencé-lo a ndo provocar o ciclope cego, mais uma vez sem sucesso,
o que provocari a prece de Polifemo e a firia de Posséidon." A viagem amplifica todas as
possibilidades do inesperado oferecidas pelo mundo e faz dele um homem cauteloso, que
teme o indeterminado ao entrar em zonas desconhecidas, todavia isso ocorrera apenas na
terceira fase de sua jornada (Od. 5, 229; 5, 465; 6, 119).

E na aventura de Folo que acontece o primeiro problema especifico de comunicagiao
entre o capitdo e sua tripulagdo. Odisseu culpa seu préprio sono, ao fim de nove dias pilotando
o barco, e airreflexdo (aphradiéisin) dos companheiros (Od. 10,25-33)." Entretanto, a0 lermos
a deliberacao dos tripulantes antes de abrirem o saco dos ventos, narrada pelo her6i sem
uma explicitacdo da fonte dessa informacao, duas coisas ficam claras: os homens nao sabem

Carfbdis), ou que ameacam impedir ou atrasar o retorno, ou seja, o excesso de hospitalidade (lot6fagos,
Circe, sereias e Calipso). Teodoro Assuncio (2016, p. 289) sintetiza da seguinte forma: “composicido
em anel geometrizavel e simétrica, isolada por duas tempestades de dois dias, a primeira das quais (no
retorno a partir de Troia) separa os Cicones dos Lotéfagos, na entrada do mundo nao-humano, e a
segunda, na safda para um espago de transicdo, separa Calipso dos Feacios que (os ultimos a receber
Odisseu) realizam seu transporte a Itaca: em torno da Nékyia (a viagem aos dominios de Hades)
se agrupam dois conjuntos de cinco episddios de estrutura concéntrica semelhante, dois episédios
externos (no 1° caso: Lot6fagos e Circe; no 2°: Sereias e Calipso), seguidos por dois episddios internos
(no 1° caso: Ciclope e Lestrigdes; no 2°: Cila e Caribdis), em cujo centro estaria um ultimo episédio
(no 1° caso: Eolo; no 2° Trinacia), em um desenho cuja parte final lembra o de dois garfos”. O
esquema grafico pode ser consultado nesses dois artigos. Bruce Louden (1999, p. 28) considera toda
a organizacdo da Odisseia como uma composicao em anel, tendo a viagem aos dominios de Hades
(mais especificamente, a recepcio do relato dessa aventura pela corte dos fedcios) como centro: Itaca
(cantos 1 a 4), Esquéria 1 (5, 282 a canto 8), Eeia (9 a 11, 332), Intermezzo (11, 333-82), Eeia 2 (11,
383 a 12), Esquéria 2 (13, 1-187a), Itaca 2 (13, 187b a 24).

3 Detalhe que Christian Werner (2005, p. 12) nio deixa de ressaltar.

" Rainer Friedrich (1991, p. 22-7) intetpreta o erro de Odisseu da seguinte maneira: pot ser o “homem
heroico” num espa¢o em que esse comportamento nao ¢ mais adequado — e s6 levara a humilhacio,
incluindo o truque do nome (“Ninguém?”), a grande sacada do homem da asticia, mas também o
abandono (mesmo que temporario) de sua identidade heroica —, Odisseu comete uma Ahybris, ou
seja: ultrapassa os limites aceitaveis de comportamento, por sua ambicido heroica (por exemplo, ao
revelar seu nome) e pretensiao moral (de colocar-se como culturalmente superior e disposto a testar
os nativos). Para um apanhado de interpretacdes do erro de Odisseu, seguido de discussio, cf. Malta
(2018, p. 301-14).

B Irene de Jong (1992, p. 4) conclui, a pattir disso, que as fraquezas humanas so as causas do desastre,
ndo a influéncia de um deus malevolente. Minha leitura inclui o elemento da falta de transparéncia de
Odisseu como lider. Karl Reinhardt (1995, p. 70) lembra que apenas os homens do navio de Odisseu
sdo responsaveis por essa desventura, os tripulantes dos outros navios da frota ndo tém o menor
papel nessa histéria.

Classica, e-ISSN 2176-64306, v. 32, n. 2, p. 217-233, 2019



CONTROLE DA INFORMACAO E LIDERANCA NAS AVENTURAS DE ODISSEU (ODISSELA, 9—12) 223

que se trata desse item especial dado por Eolo e desconfiam do capitio, imaginando que ele
esteja trazendo riquezas que eles, que fizeram a mesma viagem, nio tiveram o privilégio de
acumular (Od. 10, 34-45). Odisseu nio transmite aos tripulantes a explicacio que Folo lhe d4
ao equipar o saco dos ventos no navio (Od. 10, 19-24). Esse problema de transparéncia faz
parte de uma estratégia narrativa para, usando a diferenga entre a informacio que Odisseu
possui e a informacio que ele repassa aos companheiros, explorar o sofrimento do herdi
por quase desembarcar em casa, a0 mesmo tempo em que cria para a tripulacdo um motivo
convincente e conveniente para arruinar o retorno e dar sequéncia as aventuras no mar: a
desconfianc¢a quanto 2 distribui¢do de riquezas feita pelo lider.'® Neste caso, a desconfianga
¢, a principio, infundada, ja que o heréi ndo recebeu esse “caixa 2” do qual sua tripulagdo
desconfia. S6 nio ¢ infundada se levarmos em conta a distribuicao da informacao: é ela o que
Odisseu, de fato, ndo compartilhou com seus companheiros. Pode, portanto, parecer estranho
que ele néo tenha informado sua tripulacdo. A principio, parece ser apenas um episoédio da
tolice dos tripulantes causando o mal a si mesmos, mas pode estar af subentendida uma ideia
de que o controle da informacio ou a exclusividade do conhecimento ¢ prerrogativa do chefe,
sem nenhuma pressuposi¢ao de transparéncia como questdo vital para o interesse coletivo.
Também o desfecho dessa aventura pode ser a manifestacio de uma ideia subentendida de
que o chefe nio pode confiar no subordinado sem uma supetvisao direta.'”

Seguindo com a viagem, diante desse imprevisto desagradavel, Odisseu refletira sobre
a alternativa de se matar, mas acaba decidindo por continuar (Od. 10, 49-52). Na aventura
dos lestrigdes, a frota ¢ destruida, deixando apenas o barco capitaneado pelo préprio herdi.
Aqui ndo existe um problema de informac¢ao em primeiro plano. Mais uma vez, a questao
principal é a dificuldade de lidarem com o mundo além do humano. Isso porque o primeiro
encontro do grupo de batedores se di com uma jovem junto a uma nascente, a filha de
Antifates, espécie de duplo enganoso de Nausicaa, que os conduzira nao a um rei acolhedor,
mas a0 palacio de gigantes comedores de gente, ndo reconheciveis a primeira vista (Od. 10,
105-24)." Entretanto, mesmo nessa aventura, hi uma questio. O navio do capitdo conseguira
escapar por estar atracado a uma rocha fora do porto onde todos os outros navios da frota
ficaram ancorados (Od. 10, 87-96), um recurso narrativo para separar o navio que escapara e
os navios que serdao afundados. Odisseu, como narrador, ndo explicita nenhum motivo para

16 Uma questio de distribuicdo desses recursos pelos chefes pata seus homens est4, pot exemplo, no
inicio da trama da I/iada, em que Agamémnon ofende Aquiles, seu melhor guerreiro, privando-o de seu
prémio de guerra (no caso, um ser humano, Briseida, reduzida a posse de um guerreiro aristocrata).
17 Algo nao muito distante de tal modo de pensar apatece de forma explicita na Odisseia, mas nao numa
situacdo diretamente comparavel ao caso da tripulacio. Trata-se de uma reflexdo sobre o trabalho
escravo conforme a ideologia aristocratica, colocada exatamente na boca do escravo de origem
nobre, Eumeu: “escravos, quando os senhotes nio mais comandam, / entio nio quetem mais fazer
o apropriado” (Od. 17, 320-1).

18 Pietro Pucci (1998, p. 153) vé nessa aventura outro fracasso de Odisseu como comandante.
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essa escolha diferente, entdo nio fica claro se ha alguma informacao ou alguma desconfianca
que nio é repassada aos companheiros."

Circe ser a ultima parada da primeira fase das aventuras.”’ O estado de animo geral
¢ o de tristeza e cansaco (Od. 10, 143, 201, 209). No quarto dia na ilha, Odisseu, diante
dos companheiros, propSe uma reunido para que decidam o que fazer, mas reconhece nao
fazer ideia de onde estio, e que, desorientado, nao consegue se localizar nem pelos astros

(0d. 10, 190-3):

Amigos, ndo sabemos onde ¢ a treva, onde, a aurora,
nem onde o Sol ilumina-mortal vai sob a terra

nem onde sobe. Mas planejemos ligeiro

se ainda haverd uma ideia: eu ndo creio que haja.”

A tripulacio tem muito fresca na mente a desgraca das dltimas aventuras (Od. 10,
198-200), e o choro dos homens (10, 201-2) matca o desespero diante do desconhecido e
da ameaga da morte violenta de alguma maneira imprevisivel.

Nesse momento, Odisseu introduz em sua narrativa Eurfloco (Od. 10, 203-9), que
serd uma segunda lideranga entre os viajantes restantes, quase sempre em conflito com o
heréi. Euriloco sera o lider da metade dos tripulantes que sai para investigar a ilha. Diante da
armadilha de Citce, que atrai os homens para transforma-los em animais,* Eutiloco mostra

1 Alfred Heubeck (1990, p. 49, citando Eisenbetger) supde que Odisseu consegue escapat pela posicio
relativamente exposta do navio do capitio, que a teria escolhido pelo senso de responsabilidade
proprio do comandante. Irene de Jong (2001, p. 254) imagina que poderia ser um ato de previdéncia,
como quando Odisseu leva o vinho de Ismaro para a caverna do ciclope, mas o herdi ndo comenta
para ndo antecipar a conclusio da aventura. Agradeco a Leonardo Medeiros Vieira por chamar minha
atengao para esta passagem.

% A partir da aventura de Circe, Bruce Louden (1999, p. 2) propde o seguinte padrio narrativo da
Odisseia: Odisseu, conforme uma profecia, chega numa ilha sem saber onde esta. Um ajudante divino
aparece e o aconselha sobre como se aproximar de uma figura feminina poderosa que tem controle
sobre a sequéncia de seu retorno e aponta dificuldades quanto a um grupo de jovens. Com a identidade
em segredo, Odisseu se aproxima da figura que inicialmente é desconfiada ou hostil, passa num teste
e recebe uma oferta de uniio sexual/casamento. Entretanto, surge o conflito com o bando de jovens
que maltratam Odisseu e violam uma interdi¢ao divina. Os lideres tém nomes paralelos iniciados com
Eury- (Euriloco, Eurfalo, Eutimaco). O bando ¢ destruido conforme uma profecia, e uma consulta
divina limita a extensdo dessa destrui¢do. As multiformas desse padrao seriam: (1) Eeia — Circe —
tripulacio, (2) Esquéria — Nausicaa/Arete — atletas feacios, (3) ftaca — Penélope — pretendentes. Em
cada sequéncia um elemento tem atencio e desenvolvimento especial, e as duas primeiras funcionam
como antecipag¢oes de Itaca.

21 As tradugdes citadas sio de Christian Werner (2018) com eventuais alteragdes.

> Para Chatles Segal (1968, p. 421-5), Circe, magica e sensual, encatna os prazeres do sexo em seus
aspectos restauradores e perigosos, passando de ameagca terrivel a ajudante. Ela entende Odisseu,
ao contrario de Calipso, e, por isso, nao tem nenhum objetivo de substituir Penélope, como deseja a
outra deusa. Pietro Pucci (1998, p. 159) vé na transformagio de homens em porcos uma manifestagao
magica de um jogo de seducio e desprezo, de atracdo sexual e impossibilidade de realiza-la.
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que aprendeu com as ultimas aventuras e, desconfiado, fica para tras (Od. 10, 232), enquanto
seus tolos companheiros sio capturados por Circe. Nessa posi¢ao de lider de metade dos
homens, Eutiloco mantém a sua desconfianga sé para si, sem compartilha-la com o resto
do grupo. Quando conta o que aconteceu para Odisseu, sua sugestdo serd de fugir para se
salvarem (Od. 10, 429-38). Ele permanecera desconfiado mesmo depois de Odisseu ter com
Circe, posicionando-se como critico da insensatez que o her6i ja havia demonstrado na ilha
do ciclope (Od. 10, 429-37).% Odisseu, mostrando-se como capitdo corajoso, arrisca-se a ir
atras de seus homens.?* Com a ajuda de Hermes, se tornard amante de Citrce (Od. 10, 334-5)% ¢
garantira que os que tinham sido transformados voltem a forma humana, inclusive bem mais
bonitos do que eram antes (Od. 10, 395-9). E notavel que ele nio apresente as motivacdes
de Hermes ao lhe fornecer #dly, a planta magica que o deixa imune aos farmacos de Circe,
e a0 lhe ensinar todos os passos para se dar bem no duelo contra a deusa. E diferente da
aparicdo de Hermes na ilha de Calipso, em que o narrador homérico apresenta aos ouvintes
ou leitores toda a articulagdo divina que levou 2 intervengio do deus.

A estadia em Eeia com Circe dura um ano, e sdo os tripulantes (Od. 10, 488-95),
mais uma vez agindo sensatamente, que precisam convencer Odisseu a continuar o retorno
(Od. 10, 472-4). Circe ira indicar a necessidade de passarem antes pelos dominios de Hades,
o que estabelece o inicio da segunda fase das aventuras.®

» Odisseu delibeta se corta fora ou nio a cabega de Eutiloco depois dessa fala, mas é acalmado pelos
companheiros (Od. 10, 438-42). Como observa Christian Werner (2005, p. 14), é o ato de trazer a
tona seu erro que desperta a reagdo violenta de Odisseu.

? Chatles Segal (1969, p. 425-6) obsetrva que a espada que Odisseu leva e saca contra Circe, embora
também possa funcionar como possivel simbolo da sexualidade masculina, ¢ simbolo de sua identidade
heroica (inadequada, como ao armar-se inutilmente para derrotar Cila, acrescenta Assungio, 2011,
p. 159).

» Sobre as telagdes de Odisseu com Circe e Calipso e seus papéis no tetorno de Odisseu, cf. Assungio
(2011).

% Nanno Marinatos (2001, p. 382-401) compara a jornada egipcia do sol ao redor do cosmos citcular
com as aventuras de Odisseu até os limites do mundo, mundo que também egipcios e babilonios
entendiam como circular e rodeado por agua. Na sua leitura, ressalta que as ilhas de Citce e de Calipso
estdo localizadas em jung¢Ges cdsmicas, onde os caminhos da noite e do dia se encontram. Circe, a
filha do Sol (Hesiodo, Teggonia, 1011), habita onde o sol nasce (Od. 12, 1-4), e Calipso habitaria onde
o sol se pde, pelo significado do seu nome, relacionado a gahjpto, “esconder”, por estar distante no
mar (Od. 7, 245) e por ser filha de Atlas (Od. 1, 52-4), que, segundo Hesiodo, fica no extremo oeste
(Hesiodo, Teogonia, 517-20, 746-8, 779). Os dominios de Hades estariam no fim do caminho da noite,
proximo a Circe, e a ilha do Sol, no fim do caminho do dia, perto de Calipso, com os feacios fazendo
a transicdo irreversivel entre esse caminho césmico e o mundo humano.
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3. TENSAO E CONTROLE DA INFORMAGAO: A SEGUNDA PARTE DAS NARRATIVAS

Estruturalmente, a viagem aos dominios de Hades, em que Odisseu recebera a
fecia de Tirésias, ¢ 1d Odisseia®” A Ita a Tirési
profecia de Tirésias, é o ponto central das aventuras na Odisseia. consulta a Tirésias,
antes de antecipar para o herdi a situagao em Itaca, sua vinganga e a futura viagem por

terra,?

concede-lhe informacGes privilegiadas sobre o trajeto restante para seu retorno,
especificamente, sobre a aventura de Trindcia, a ilha do gado do Sol (Od. 11, 104-14). A
profecia oferece trés alternativas possiveis de futuro (e de sequéncia narrativa), baseadas em
trés possibilidades alternativas de agio humana:* 1) se refrear o coragio (#hymds) e nio mexer
com o gado do Sol, terd um regresso sofrido; 2) se fizer mal ao gado, recebera desgraca;
3) se apenas ele evitar fazer mal ao gado, regressara depois de um longo tempo e sem os
companheiros. A partir desse momento, Odisseu sabe patcialmente o que esperar de seu
caminho, e esse conhecimento serd ampliado com o retorno a ilha de Circe para sepultar
Elpenor.” Circe repete as possibilidades apresentadas por Tirésias e acrescenta informagdes
sobre as sereias, incluindo um plano para que Odisseu escute em seguranca sua cangio (Od.
12, 39-54), e mais uma sequéncia de alternativas de caminho (Od. 12, 55-8), com as Rochas
Errantes, Cila e Caribdis. A sugestio de Circe é passar por Cila (Od. 12, 81-2 e 108-10), ainda
que ela inevitavelmente mate seis homens, um com cada uma de suas cabegas (Od. 12, 98-100).

Odisseu nio esta mais diante do imprevisivel, mas seus companheiros estao, porque
o herdi, apesar de declarar a todos que “nio carece que sé um ou dois conhecam/ os ditos
divinos que Circe me anunciou” (Od. 12, 154-5), na pratica, ird dosar as informa¢des que
repassa a sua tripulaco, falando das sereias, mas nao de Cila ou de Trinacia.

O capitio instrui seus homens para prepararem a travessia pelas sereias de modo
que as escute, e os companheiros o protegem quando, tentado pelo canto, ele faz sinais
para que o desamarrem (Od. 12, 173-200). Entretanto, quando decide, também seguindo a
recomendacio de Circe, passar pelo estreito de Cila, ndo diz nada sobre a inevitavel morte
de seis homens. Acertadamente, aceita o sacrificio desses seis matinheiros aleatdrios® para
garantir a travessia (Od. 12, 222-5). Odisseu presencia a cena que considera a mais grotesca de

7T o nicleo da estrutura proposta por Glenn Most (1999, p. 490).

% A profecia de Tirésias (Od. 11, 118-37) sugere que a furia de Posséidon s6 passatia (e, portanto,
Odisseu s6 poderia morrer tranquilamente afastado do mar), caso o hero6i realizasse uma nova odisseia,
agora por terra, para oferecer sacrificios a este deus entre homens que nio conhecem o mar. A profecia
inclui a aventura de Odisseu ap6s o recorte narrativo da Odisseia, incluindo em sua narrativa desde
seu nascimento e nomeagao (Od. 19, 399-409) até a futura morte. No poema, apenas uma divindade,
como Atena, ou um adivinho (zdntis), como Tirésias ou Teoclimeno (Od. 15, 529-30), é capaz de
transmitir informacoes sobre a continuidade da histéria do herdi e de sua linhagem.

# Cf. Marks (2008, p. 95), que vé na profecia de Tirésias a indicagdo de alguns possiveis futuros nio-
homéricos de Odisseu, e Peradotto (1990, p. 66-7), que indica a natureza condicional da profecia que
explicita a moldura em que a decisdo acontecera.

* John Peradotto (1990, p. 61) nota que a morte de Elpenor é o gancho para fazer Odisseu retornar
a Circe e receber suas previsoes.

! Segundo Odisseu, Cila arrebatou os mais fortes (Od. 12, 245-6).
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toda sua viagem, com os companheiros sendo comidos vivos e implorando por sua salvagao
(Od. 12, 256-9), mas, apesar do alto custo humano, garante a sobrevivéncia do restante da
tripulacdo e a continuidade da viagem.

A tensdo final entre o capitdo e sua tripulagdo ¢ resolvida da pior forma possivel na
aventura de Trin4cia. E uma aventura ja esperada pelos leitores ou ouvintes da Odisseia, uma
vez que ¢ anunciada logo no proémio do poema (Od. 1, 9-10), marcando o momento em que
0 herdi passa a viajar sozinho e antecipando que a insensatez (atasthaliaz) dos tripulantes em
comer a carne proibida do gado do Sol causara suas mortes, apesar dos esforcos contrarios
de Odisseu. Sem sucesso, ele tenta convencer seus companheiros, que desejam se abastecer
de suprimentos, a ndo desembarcar na ilha (Od. 12, 271-06):

Ouvi meu discurso, companheiros, mesmo sofrendo,
pois vos direi os ditos proféticos de Tirésias

e de Circe de Eeia, que com insisténcia me ordenou
evitar a ilha de Sol deleita-mortal:

dizia l4 estar o mais tertrivel mal para nos.

Vamos, a0 largo dessa ilha guiai a negra nau.

Odisseu narra que invocou a autoridade de Tirésias e Circe para anunciar o perigo,
entretanto, a grande lacuna de sua atuagio neste ponto como lider, segundo seu préprio
relato, é ndo explicitar para seus companheiros que tipo de perigo ¢ esse, quais suas possiveis
consequéncias e como evita-las. O her6i tem todas essas informacSes, mas ndo as transmite
para todos. Diferentemente da aventura de Cila, no caso de Trinacia ndo ha nenhum ganho
coletivo em regular a informacdo. Isso faz com que o debate com Euriloco seja o pior
momento da capacidade argumentativa do capitao, pois Euriloco convence a tripulagio a
desembarcar, invocando a dureza e o perigo da navegaciao noturna com suas tempestades
que sobrevém repentinas, além da possibilidade de preparar uma refei¢io saborosa (Od. 12,
279-83).

Depois que Odisseu falha em convencer seus companheiros a nao desembarcarem,
ventos contrarios os obrigam a permanecer na ilha até que seus suprimentos se esgotem.
Ele até pede que os homens se abstenham da carne das vacas e ovelhas da ilha, explicando
que sdo propriedade do Sol, deus terrivel (Od. 12, 320-3), mas também nessa oportunidade
guarda para si as trés alternativas de destino. Sem provisoes, eles tém que improvisar com
a caca de passaros ou a pesca e inevitavelmente passam fome (Od. 12, 325-32).% Os ventos
que impedem o navio de, depois de atracado, continuar a viagem ndo estavam no pacote de
informagdes que Odisseu havia adquirido. As trés op¢des da profecia ja transformavam a

2 Para Bernard Fenik (1974, p. 213), os companheiros sio levados a cometer a agio imprdptia pelos
proprios deuses, que primeiro desencadeiam, com os ventos, uma atitude desesperada nos marinheiros
e depois os punem com a morte na tempestade. R. B. Rutherford (1986, p. 153) considera a fome da
tripulagdo uma situacio sem solucio. A agdo de Zeus aparece apenas no discurso de Odisseu, ndo no
do narrador, e a sobrevivéncia do heréi mostra que haveria saida, mas, conforme a armacio profética
da narrativa, provavelmente acessivel apenas para Odisseu.
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aventura de Trindcia num teste de autocontrole, mas esse detalhe, meio desesperador para
os marinheiros, nao tinha sido antecipado.

O capitio e os tripulantes se encontram, entdo, diante de uma decisdo: manter uma
dieta de fome ou sacrificar o gado do Sol. A ma decisdo é tomada enquanto Odisseu dorme
(Od. 12, 338), de modo semelhante ao da aventura de Eolo e seu saco de ventos, depois da
seguinte fala de Euriloco (Od. 12, 340-51):

“Ouvi meu discurso, companheiros, mesmo sofrendo.
Ha muitas mortes hediondas para os pobres mortais,

e o mais deploravel ¢ morrer, achar o fado, de fome.
Mas vamos, toquemos as melhores vacas de Sol

e sacrifiquemos aos deuses, que do largo céu dispdem.
E se chegarmos a itaca, a terra patria,

de imediato a Sol Hipérion ergueremos

templo rico, onde poremos oferendas, muitas e valiosas.
E se, enraivecido pelas vacas chifre-reto,

ele quiser destruir a nau, e o apoiarem os demais deuses,
prefiro de uma vez, boca aberta na onda, perder a vida
a fenecer longo tempo numa ilha deserta”.

Fica claro que a tripulacio sacrifica as vacas de forma consciente e depois de uma
deliberacio. Como anunciado desde o proémio, é a prépria falta de autocontrole, e nio a
auséncia de orienta¢ao por parte de Odisseu, a causa final da morte da tripulagio.” Euriloco
trata a questdo como se o fluxo de possibilidades fosse o seguinte: (1) em caso de niao
sacrificar o gado: morte lenta passando fome; (2) em caso de sacrificar o gado: possibilidade
de morte por afogamento no mar; (3) em caso de sacrificar e conseguir voltar para casa:
necessidade de compensacio por essa transgressio.”* No fim, sua abordagem ¢é em parte
excessivamente pessimista (quando reduz sua escolha a inani¢do ou ao afogamento) e em
parte excessivamente otimista (quando imagina que poderia compensar o deus de alguma
maneira).” A sobrevivéncia de Odisseu, a grande faganha de seu autocontrole, revela que a

33 Félix Jacome (2013, p. 212-3) 1¢ esta passagem ressaltando a diferenca entre a posigio adotada pelo
narrador nos primeiros versos do poema, quando caracteriza a decisio da tripulagio como “loucura e
insensatez”, e a propria narragao de Odisseu, que valoriza a “situagdo calamitosa” que leva a “escolha
desesperada”, ou seja, uma “decisio coletiva diante do impasse extremo”. Ambos concordamos que a
versdo de Odisseu, que da voz a Eutfloco, modula e humaniza a agdo dos tripulantes, com a pequena
diferenca de que me aproximo da interpretagio de Margalit Finkelberg (1995), da atasthalia como
“deliberagdo equivocada”. Isso serd exposto na sequéncia do texto e na proxima nota de rodapé.

* Como observa Margalit Finkelberg (1995, p. 26), ¢ uma deliberagio o mais racional possivel, embora
leve a decisdo errada. Ha uma superposi¢io entre dois dos trés tipos de erro que Finkelberg identifica:
no erro dos pretendentes é a incapacidade de conter o #hymds que leva a atasthalia. A deliberagao
acontece como resposta a ideia de que ndo da para sustentar o desconforto da fome constante.

3 Bruce Louden (1999, p. 15) obsetva que no ultimo discurso de Euriloco (Od. 12, 340-51) a pior
morte ¢ a pela fome, mas no discurso que faz com que a tripulagio desembarque na itha (Od. 12,
279-93), é a morte no mar que deve ser evitada a qualquer custo.
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questdo ndo era escolher o tipo de morte, e sim escolher como manter a vida até o limite de
suas possibilidades: abrindo mio da alimentag¢io farta e suportando, por tempo indefinido,
um regime parco de aves e peixes, pouco ao gosto das personagens homéricas. Ou seja:
sem o bastante para se saciar e sem nenhuma garantia de sustentabilidade a médio ou longo
prazo.” Eutiloco e os outros companheiros nao sio personagens malvados,”” mas nio seguem
o aviso parcialmente repassado por Odisseu, porque nio tém a resisténcia e persisténcia
que exigia uma situa¢io de privacio que se prolonga indefinidamente e sem perspectiva de
solucdo.” Essa diferenca é necessaria para a continuidade da narrativa que a Odisseia propde
desde seus versos iniciais, em que Odisseu retorna para casa sem os companheiros. Depois
de encher a panca com a carne das vacas do Sol, toda a tripulagdo serd morta na tempestade
exigida pelo deus ofendido, consolidando a terceira alternativa dentre as apresentadas por
Citce e deixando Odisseu sozinho na ilha de Calipso.”

% Para Rainer Friedrich (1987, p. 390-1), a alegagdo de que s6 resta escolher entre os dois tipos de
morte ¢ um truque retérico de Euriloco, como estratégia de persuasdo numa situacio em que a
autopreservacio nio esta em questio, s6 a preferéncia por uma dieta mais farta e mais ao gosto grego.
Entretanto, ¢ preciso reconhecer que a vontade de persuadir os companheiros parte de uma situacdo
extrema. Se fosse uma situacdo segura, o episoédio de Trinacia ndo seria, como Friedrich indica, a
aristela da tlemosyné de Odisseu (sua grande faganha de resisténcia), como o episédio do ciclope é a de
sua métis (“asticia”), com a ressalva de que, também na caverna de Polifemo, Odisseu precisa conter
seu thymds (“4nimo”) para ndo matd-lo com a saida ainda bloqueada (cf. Clay, 1997, p. 123-4). Para
Erwin Cook (1995, p. 60), como a tripulacio ¢ avisada, trata-se de um teste explicito de autocontrole.
7 Eles se aproximam dos pretendentes na oposigio a Odisseu, na atasthalia, no consumo de carne
interdita, na punicdo e mesmo no desprezo por avisos, mas nao convém ignorar as diferencas das
circunstancias em que suas transgressoes acontecem. A principal distingdo é que os pretendentes,
diante da situacio atipica de um homem que nem retorna para casa, nem é confirmado como morto,
criam para si mesmos o cenario — o assédio a Penélope e a casa de Odisseu — que os leva aos atos de
insensatez, enquanto os tripulantes respondem (de forma insensata) a uma situacdo de risco a qual
foram levados por forcas além de seu controle.

* Geotge Dimock (1989, p. 9-11) obsetva isso ja no proptio proémio, condensado na oposi¢ao entre
plankbthé (“vagou”, com a ambivaléncia dos sentidos de “vagueou” e “apanhou, foi batido”, primeira
palavra do segundo verso do poema) e ésthion (“comiam”, primeira palavra do nono verso do poema):
enquanto Odisseu aguentou o sofrimento e experienciou o mundo — ou a0 menos seguiu viagem
através da tempestade —, os tripulantes nio resistiram e ndo sobreviveram.

¥ Michael Nagler (1990, p. 339-40) observa que a tripulagio a0 menos tenta uma simulagdo do titual de
sacrificio (Od. 12, 356-63, com preces, mas sem grios e vinho). Para Nagler (1990, p. 341), o assassinato
sacrilego do gado do Sol é um comentatio ao desprezo dos tripulantes pelas leis sociais e econdmicas,
que estabelece a logica sacrificial que se aplicara aos pretendentes e justifica o massacre, “a violéncia
do herdi contra seu grupo social apresentada como tGnico meio de recuperar ou estabelecer ordem”.
Realmente, tripulantes e pretendentes cometem transgressoes e sao punidos por causa disso, o que
restaura a ordem da relacdo entre humanos e deuses (no caso da tripulagdo) e das relagGes sociais
em Ttaca (no caso dos pretendentes). Entretanto, ha uma diferenga no modo como as motivacoes
dessas transgressoes sdo apresentadas na narrativa. Cada pretendente busca, inicialmente, obter as
riquezas da casa de Odisseu e a realeza em Itaca (isto é, ocupar a posicio de especial prestigio social),
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4. CONCLUSAO: A TERCEIRA PARTE DAS AVENTURAS

Odisseu acaba em Ogigia, com Calipso (Od. 12, 447-51), depois de, como unico
sobrevivente da tempestade, virar-se para nao ser sugado por Caribdis (Od. 12, 430-46). O
heréi nio conta com detalhes sua chegada 4 ilha de Calipso, apenas seu acolhimento pela
deusa que o desejava como marido e o temporario prazer da estadia (Od. 5, 153). Entretanto,
nas duas proximas vezes em que Odisseu se vé diante de uma terra ainda nio identificada
(Esquéria e, depois, Itaca) sua reacio é um lamento (Od. 6, 119-21 = Od. 13, 200-2):

Ai de mim, dessa vez atinjo a terra de que mortais?
Serdo eles desmedidos, selvagens e injustos,
ou hospitaleiros, com mente que teme o deus?

De modo geral, a questdo sobre a hospitalidade continua a mesma de quando aportou
na ilha do ciclope, mas agora nio com a expectativa de ser recebido conforme os costumes
gregos, € sim com a consciéncia de que nesse mundo existem outros modos de vida, outras
maneiras de se receberem estrangeiros e mesmo outros tipos de setres vivos.* Depois de viajar
sem ter recebido nenhuma antecipac¢io especial a respeito do que vira (no percurso entre
Troia e a ilha de Circe) e de viajar também com informacdes privilegiadas sobre a sequéncia
do trajeto (entre a ilha de Circe e a ilha do gado do Sol), Odisseu entende que navega numa
zona de encontros que estdo além da expectativa humana. Com esse conhecimento, ele dira:
“por onde serei levado?” (Od. 13, 203-4), “agora uma divindade me jogou neste lugar, para
que também aqui eu sofra um mal” (Od. 6, 172-3).

Na aventura de Eolo e seu saco de ventos e na aventura de Trinicia, o controle da
informacio estd pareado ao tema da insensatez dos companheiros: no primeiro caso, para
dar sequéncia as aventuras com o tempero da quase chegada em ftaca e, no segundo, para
preparar a morte da tripulacao. A sequéncia da narrativa como um todo, que corresponde
ao plano de Zeus ou ao destinado, é arquitetada de modo a incluir todas essas aventuras, de
modo que as alternativas (como chegar em ftaca com o saco de ventos ou resistir ao gado
do Sol) sejam apenas elementos que tornam a narrativa mais interessante ao conceber para
o leitor (ou ouvinte) outras linhas narrativas possiveis que nio se desenvolvem. E também
um refor¢o para o programa moral da Odlisseia, segundo o qual aqueles que cometem atos
insensatos sido punidos. Mais do que isso, o tema da falta de transparéncia de Odisseu
para com sua tripulagio ameniza a insensatez de seus companheiros, fazendo com que
o proprio herdi se apresente para os fedcios como alguém que, apesar de sua inteligéncia

através do casamento com Penélope (cf. Scodel, 2001, p. 309-12), e, posteriormente, como conjunto,
eles planejam matar Telémaco as escondidas e dividir as riquezas, que ndo mais ficariam todas para
o eventual novo marido escolhido por Penélope (cf. Scodel, 2001, p. 316-8). Os tripulantes, por sua
vez, buscam o mero beneficio da existéncia, uma vez que apenas respondem, de forma desesperada,
a uma situacdo de risco ou, a0 menos, de progressivo enfraquecimento.

%0 Katl Reinhardt (1995, p. 80) também chama a aten¢do para o herdi que lamenta assim que chega
a Bsquéria e a Ttaca como marca das mudancas nele a partir de suas aventuras.
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e autocontrole, também comete erros e, por isso, estd na situacio humilde de suplicar
acolhimento e transporte para casa. Além disso, faz com que os erros dos tripulantes sejam
mais convincentes como representacio de erros humanos, resultantes em parte de processos
de deliberacio com motivagdes e objetivos bem definidos, mesmo com o desconhecimento
de informacdes decisivas que, se conhecidas por esses personagens, exigiriam que eles fossem
homens burros para além de um limite adequado fora de um contexto cémico ao extremo.
Eles sao homens tolos que cometem uma grande insensatez num momento especialmente
bizarro.

Da parte de Odisseu, ndo é também como se ele fosse o pior dos lideres. Ele alterna
atos insensatos e decisdes acertadas, construindo, como narrador, sua propria imagem
de forma positiva no geral. O herdi nio deixa de narrar seus erros, ora comentando seu
arrependimento, ora deixando suas falhas subentendidas. Nesses momentos, ocupando essa
posicio de lider, aparece como personagem que, apesar de favorecido pelos deuses e apesar
de sua astucia e de seu autocontrole fora do normal, é, no fim das contas, um humano,
submetido as incertezas e aos conflitos humanos.
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INTRODUCTION!

n his ‘“The epic cycle and the uniqueness of Homer, Jasper Griffin (1977) sets the
different attitudes relating to the fantastic as a criterion for establishing the superiority
of Homer’s poems over the Epic Cycle. The I/iad, he says, is ‘more cautious with the
fantastic, while ‘[t]he fantastic, the miraculous, and the romantic, all exceeded in the Cycle the
austere limits to which the I/ad confines them’ (Griffin, 1977, p. 40). That alleged caution
towards the fantastic comes as a yardstick for judging the ‘exceptional genius’ behind the [/ad
to the detriment of the cyclic poets, whose poems are ‘still content with monsters, miracles,
metamorphoses, and an un-tragic attitude towards mortality, all seasoned with exoticism and
romance, and composed in a flatter, looset, less dramatic style’ (Griffin, 1977, p. 53).2
Although I cannot agree with the use of ‘fantastic’ as a derogatory benchmark enough
in itself to judge the quality of a literary work, indeed the I/ad, as a poem centered on the
very real matter of war, does not present us with narratives in which the main characters
come across creatures like the ones we find in the Odyssey — Polyphemus, the Sirens, Scylla,
and Charybdis.” The present paper focuses on those instances in the I/ad in which the
poet does provide us with a particular kind of the so-called ‘“fantastic’: the creatures usually
regarded as monsters.
First, we must be more precise about what we mean by the very term ‘fantastic’.
The notion of what is real is historically determined and defined, changing through time,
and the same is true for the fantastic as synonym of what is not real in opposition to a
supposedly objective reality. As we live in a world that has been through the historical
process of ‘disenchantment’, as Max Weber called it — meaning the process of stripping
the gods from the world and replacing them first with a single god, then with science —, our
notion of real and unreal differs greatly from the ones pertaining to societies that have not
been through that process.* Hence, when we deal with eatly Greek poetry, it is necessary
to remember that its world is fully inhabited by gods, not themselves perceived as out of this
world, but as an integral part of it. That enchanted poetry, by its turn, was itself a product

! This article is a revised and more detailed version of the paper I delivered at the colloquium ‘A
l/iada de Homero e sua recepe¢do na Antiguidade e modernidade’. I would like to thank Adrian Kelly
for the helpful remarks about Heracles stories in the I/ad and for making available to me some years
ago the work of James O’Maley (2014). I would also like to express my gratitude to Adrian, to my
partner Uiran Gebara da Silva, and to my supervisor Christian Werner for generously giving their
time to read a first draft of this paper and for their valuable suggestions.

% Griffin’s article does not provide us with a definition of what he is calling “fantastic’, besides the
‘bizarre features’ that ‘are not tolerated in Homer, where real humanity is insisted upon for all
characters’ (Griffin, 1977, p. 41). His notion of the fantastic does not apparently include the gods
and their actions.

? Thete is, howevet, a fight between Achilles and the river-god Scamander (IZ 21, 1-384), an episode
to which I will return later.

* For a full treatment of the concept of ‘disenchantment of the wotld’ in Max Webert, see Pierucci
(2013).
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of an enchanted world in which the poets lived and that did not separate the gods from the
immediate daily life of its inhabitants.”

When the gods are immanent to the cosmos, not being apart from it, that directly
affects the way people interact with the world. In a non-disenchanted world, the concept
of real and unreal does not reflect what exists and what does not, but only what the gods make
possible to exist. The existence of a being with only one eye is as plausible as a rainbow for
they can be both attributed to the divine presence in the world. The world the I/ad renders,
or even the world that shaped the tradition to which the I/ad belongs, does not establish
a difference between what is real and unreal in our terms, for everything can be explained
as having a divine origin and can be attributable to a god, no matter how unrealistic it may
seem for us, inhabitants of a modern and disenchanted world.®

For the sake of argument, I will use a brief and simple working definition of ‘fantastic’
that seems to function better for the poems of Homer and Hesiod than the blanket and vague
ontological opposition ‘real versus unreal’. As a product of an enchanted world, the fantastic
does not equate to ‘fiction’ as opposed to ‘objective reality’, but it is rather epistemological
and aesthetical, involving the reaction of amazement. The verb 8avpdtew (‘wonder at’) and
the noun 6odpa (‘wonder’, ‘marvel’) are a frequent expression of that amazement towards
the extraordinary things and events the gods make available to mortal eyes and ears.

The creatures we regard as monsters are among the extraordinary elements that
inform those poems. Although they do not take part in the main narrative of the I/ad, they
appear mostly in embedded narratives within a charactet’s speech about the past.” That past

* For the question whether the ancient Greeks believed in their myths, I tend to follow Veyne (1983)
and Versnel (2011).

¢ Regarding the relation between the I/ad and the fantastic, I find Nagy’s approach (2013) more
sensitive to the differences between our perspective and the primary audience’s: ‘Admired through
the ages as the ultimate epic, Homer’s I/iad, along with its companion-piece, the Odyssey, was venerated
by the ancient Greeks themselves as the cornerstone of their civilization. By force of its prestige, the
Iiiad sets the standard for the definition of the word epic: an expansive poem of enormous scope,
composed in an archaic and superbly elevated style of language, concerning the wondrous deeds
of heroes. That these deeds were meant to arouse a sense of wonder or marvel is difficult for the
modern mind to comprehend, especially in a time when even such words as wonderful or marvelons
have lost much of their evocative power. Nor is it any easier to grasp the ancient Greek concept of
bero (the English word is descended from the Greek), going beyond the word’s ordinary levels of
meaning in casual contemporary usage’.

" Fot the embedded natratives (also called para-narratives) in the I/iad, I generally follow Alden (2001).
For the paradigmatic character of those stories, see Austin (1966). See also O’Maley (2014), though I
do not agree with his argument that they have a status of mere footnotes in Homer. Kelly’s analogy
to hypertext is more suitable in that it does not belittle their significance (Kelly, 2010). The embedded
narratives in the I/ad are a poetical device by which the poet can not only display his knowledge of
the various narratives that conform the tradition within which he operates but, more importantly,
they are a crucial tool through which he embeds the I/iad in a broader tradition of early epic poetry.
The oimeé (‘path’) that the poet established for the I/iad does not allow those episodes to be part of the
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involves the generation of heroes like Heracles and Bellerophon, so-called ‘monster-slayer’
heroes, who belong to the generation before the one fighting at the gates of Troy.*

Before turning to the creatures in the I/iad, I would like to make one remark about the
notion of ‘monster’ in eatly epic poetry. There is no such word in that poetry, for even the
ones usually translated as ‘monster’ — tépag (feras) and néhop (pelor) — do not mean ‘monster’,
but ‘prodigy’ or ‘portent’, referring to something extraordinary shown or sent by the gods,
usually to convey a message to humans.” There is no indication that the creatures we call
‘monsters’ were perceived as belonging to a category as such, and many of those creatures
were immortals like the gods; even the mortal ones usually descend from a divine lineage.
Since in early Greek epic the divine is not just an aspect of the cosmos, but it is as much a
part of it as the earth, the sky, and the mountains (which are themselves perceived as gods),
then creatures like the Cyclopes, the Hundred-Handers, the Chimera, Typhon, and so forth
are also perceived as divine. As already stated here, that world is full of gods and what we
call monsters are as well manifestations of the divine in the world.

I'will address each creature mentioned in the I/iad separately. First, I will deal briefly
with the Gorgon, which does not appear in an embedded narrative, and then I will turn to
the ones that are found in that context, namely, the centaurs, Briareus, ‘the dog of Hades’
and the sea-creature in Troy — these last two put together because they are mentioned in
relation to Heracles —, and finally the Chimera. Although Typhon is not in character’s speech
cither, I categorize him with Briareus as they are both part of the story that accounts for
Zeus’ ascension to power, narrated in Hesiod’s Theogony.

THE GORGON

In the I/iad, the Gorgon is mainly a shield device (with one exception: 8, 349), on
the goddess Athena’s aegis (IZ. 5, 741-2) and on Agamemnon’s shield (IZ. 11, 36-7).

In Athena’s case (IZ 5, 741-2), Panic (®6Bog), Strife (‘Epig), Courage (Akkn), and
Pursuit (lokn), personifications that can be related to battle, accompany the Gorgon head."
The accumulation of qualifiers in lines I/ 5, 741-2 emphasizes the head’s terrifying factor:
‘and the Gorgonian head of terrible prodigy, / terrible and horrifying, a portent of Zeus

main narrative, but the poet’s skill allows him to evoke them in moments he finds adequate during
his performance, extending and embellishing his narrative as well as anchoring it in a wider tradition.
#'The problem concerning the notion of hero in Homet’s poem has alteady been indicated in Nagy’s
citation in footnote 7 above. When the word hero is used in this paper, it does not mean the hero in
the modern sense, as the super-hero who saves people from danger and whose moral obligation is to
protect humanity from evil. For a discussion of the concept of hero in archaic epic, see Nagy (2013).
? Cf. Zanon (2018, p. 65-98). Although the nouns ‘wéhwp’/‘Téhmpov’ ate often translated as ‘monster’,
our sense of the word ‘monster’ has long lost the meaning of a sign of the gods.

1A blazon can inspire terror as well as identify the bearer [...]” (Hainsworth, 1993, p. 221). In
Pseudo-Apollodorus’ Bibliotheca (2, 38-46) Athena places the head of the Gorgon Medusa on her
shield after Perseus had killed her with the help of the goddess.
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shield-bearer’ (&v 84 e Topyein kepoAn Sewoio mekdpov, / Sewn & Gpepdviy Te, A1dg TépUg 0iy1dyo1o). !
The expression Awg tpag aiyoyowo (‘a sign of Zeus aegis-bearet’) deserves some attention.
The nouns méhop/médepov and tépag are linked etymologically and have similar semantic
fields, with méhop/néhmpov being the Acolic variant of tépag.'* They both carry the meaning
of ‘portent’ or ‘prodigy’, expressing something out of the ordinary that can be interpreted
as a sign from the gods. The Gorgon head in Athena’s aegis is a ‘terrifying prodigy’ (Sewoio
nehdpov) and at the same time a ‘portent of Zeus aegis-bearer’ (Awg tépag aiydyoto), a sign or
an emblem that evokes the most powerful god in his protective and defensive aspect. Here,
it is not only the fear the Gorgon head on a shield can provoke in an enemy that accounts
for its apotropaic function, but also its connection to the defensive power of Zeus.”

In the case of Agamemnon’ shield, we do not find the same lines referring to the
Gorgon (I 11, 36-7, 1t 8 émi pév Topyd Brocvpdmig E6te@avmto / Sevov Sepkopévn, mept 82 Agipog
e ®6Bog t¢.).'* She is ‘grim-looking” (Bhocvpdm), ‘glaring in a terrible way’ (5ewév depopévn).

" All translations are mine and they aim to be as literal as possible. Notice the repetition of the
adjective dewég (‘terrible’) in dewoto mehdpov (‘of terrible prodigy’) and Sewn te opepdvi e (‘terrible and
horrifying’). The expression Topyein kepadn dewoto tedpov is used again of the Gorgon head in the
Odyssey (11, 634). Cf. Odyssey 10, 168 (nhetapevog cvvédnoa nddag dewvoio merdpov), where dewoio mekdpov
refers to the deer Odysseus and his companions found in Circe’s island, with kepadf alternating to
n68ag. Notice also the line 856 in the Theogony (Enpece Oeonesiog kepohig Sewoio nerdpov) about Typhoeus/
Typhon and line 223 in the Shield of Heracles also referring to the Gorgon head (rév 82 petdppevov eye
Kképn dewoio meldpov). The nouns néhwp/réhwpov are used for Typhon in Theogony 845 as well (Bpovriig e
otepomiig T Tupdg T 6md Tolo meEAdpov), with a variation of the formula Sewoto neddpov.

12 Cf. the entties méhop and tépag in Chantraine’s and Beckes’ etymological dictionaties.

3 Notice, however, that the other instances in which the expression Awg tépag aiyéyoo appear in
Homer are not related directly to a shield but to signs sent by Zeus, as in I/ad 12, 290 where there is
no shield involved, but a snake is referred as a prodigy sent by “Zeus aegis-bearer’. In Odyssey 16, 320
we can see a similar use when Telemachus addresses Odysseus. From those two passages, it becomes
clear that the expression Awg tépag aiyidyoro refers specifically to the gorgoneion rather than to the
shield as a whole (cf. Kirk, 1990, p. 134). There is always the possibility that Awg tépag aiyiyotwo is a
formulaic way to refer to portents and prodigies, as they are considered to be sent by Zeus. The use
of the formula in those passages seems to indicate that a portent as a sign sent from a god, usually
Zeus, and a creature like the Gorgon are strongly connected semantically in the language of early
epic in an inextricable way.

4 Here, the lines are somewhat different from the ones used to describe Athena’s aegis and there is
no mention to Zeus. Athena and Agamemnon are associated with Zeus in different manners: Athena
as Zeus’ warrior daughter and Agamemnon as the commander-in-chief of the whole army, whose
authority derives from Zeus. It is, then, appropriate that they have a sign of Zeus on their shield,
although that relation between the Gorgon head and Zeus is not made explicit in the description of
Agamemnon’s. Maybe the narrator did not want to draw Athena and Agamemnon so close together
avoiding the same formula for both shields.
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Instead of being surrounded by four personifications like in Athena’s aegis, she is here
surrounded only by Aeipég (Terror) and ®6og (Panic)."

The only reference to the Gorgon not as a shield device falls at I/ 8, 349, in relation
to Hector. When he is successfully driving an attack against the Achaeans and pushing them
to the ditch that protects the Greek camp, the narrator says Hector has the eyes of a Gorgon
or of Ares."® Given the power and violence of his attack, it is understandable that he is then
associated with a frightening creature, his glare as horrifying as the Gorgon’s. At that moment
Hector’s look seems to work as a practical manifestation of the shield device’s desired effect.

THE CENTAURS

The centaurs are mentioned in a speech made by Nestor (IZ 1, 254-84) and by the
main narrator in the catalogue of ships (IZ 2, 738-47). The centaur Chiron, particulatly, is
referred to four times: once in a speech by Eurypylus to Patroclus (IZ 11, 823-35) and three
times by the main narrator (IZ. 4, 219; 16, 143 = 19, 390).

In order to convince Achilles and Agamemnon to take his advice and end their
quarrel, Nestor first sets his authority by his age and then by declaring that he once was
among better men who took his advice. Those men were the ‘mightiest’, who also fought
against the ‘mightiest’, whom no mortal in the present generation would fight (I/ 1, 272)
— the ‘mountain-dweller beasts’ (dnpoiv dpeckdrows, I 1, 268)." Even those superior men —
notice the repetition of the superlative kapriotor in 266 and 267 — followed Nestor’s advice,
making it thus better for Agamemnon and Achilles to do the same."®

Nestor does not present in his speech a description of the ‘mountain-dweller
beasts’, nor does the main narrator in book 2 when he mentions the ‘hairy beasts’ (dfipa...
Aayvievtag, 1/ 2, 743) in the catalogue of ships (IZ. 2, 738-47). There, when the poet presents

5'The Gotgon ot the Gorgon head is often depicted on shields in archaic Greek art, mainly pottery,
associated more frequently with Achilles in the 7" and 6™ centuries and with Ajax in the 6™ See
Hainsworth’s comment (1993, p. 221-2) on I/ 11, 36-7 for a bibliography on archaeological findings.
See also the entry ‘Gorgo, Gorgones’ at the Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae (Ackermann;
Gisler; Kahil, 1981; ‘Literarische Quellen’ by Stefan-Christian Dahlinger, p. 285-7, and ‘Kommentar’
by Ingrid Krauskopf, p. 316-30, both in v. 1; and v. 2 for the images, p. 163-86). As the Gorgon does
not appear as an iconographic motive before 700 BC and it is depicted as a shield blazon only from
670 BC onwards, West (2012, p. 236), considers it to be one of the elements that would corroborate
the 7™ century as the most likely date for the Iiad.

16 See 1/. 15, 605-14, where Hector is again associated with Ares and his gaze is also mentioned but
not associated with the Gorgon.

7 On épeokaroo, see Kirk (1985, p. 81): “[it] recurs only once in Homet, at Od. 9, 155, and then of
goats; probably therefore it means something close to “mountain-dwelling”, with its second element
connected with xoitog, keipa, “lying”.” This meaning is in agreement with the attribution of the centaurs
as dwelling on the slopes of Mount Pelion.

'8 For the other three long speeches by Nestor whete he tells about events in which he participated
during his youth (I/ 7, 124-60; I/ 11, 656-803; and I/ 23, 626-50), see Alden (1981, p. 74-111).
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Polypoetes, the son of Peirithous and Hippodameia, as a commander of troops that sailed
to Troy from Thessaly, he adds that Polypoetes was born the day his father punished the
centaurs and drove them off from the Mount Pelion.

The episode both Nestor and the main narrator evoke is the fight between the
Lapiths and the centaurs, also mentioned in the Odyssey by Antinous (IZ 21, 295-304)." As
Nestor’s speech, Antinous’ is paradigmatic, serving to set an example of behavior to follow
or to avoid.

The word used twice in the I/iad to refer to the centaurs (enp, I/ 1,268 and 1/ 2, 743)
has been abandoned in that passage of the Odyssey in favor of Kéviavpog (IZ. 21, 295 and 303).
This word appears in the I/ad once, associated with Chiron (IZ 11, 832), when Eurypylus, hurt
by an arrow that is still in his thigh, asks Patroclus to apply the drugs (edppoxa) in whose use
he was said to have been instructed by Achilles who, in his turn, was taught by Chiron, the
most just (dwadtarog) of the centaurs. The main narrator also mentions Chiron in relation
to healing drugs (papupoxa) in I/ 4, 219, when Machaon applied on Menelaus’ arrow-wound
the drugs that once Chiron gave to his father.

Chiron is mentioned two more times in the I/ad (16, 143 = 19, 390) by the same
line (IInAéSa peAinv, Ty matpl il mope Xeipwv), both relating to the spear Chiron gave Peleus,
which was then given to Achilles. The narrator mentions it in book 16 in Patroclus’ arming
scene, in which he wears Achilles’ armor, except for the famous spear, because only Achilles
could wield it. In Achilles’ arming scene in book 19, the son of Peleus finally takes the spear
out of its case.

We can see, then, that in the I/iad Chiron is always mentioned as a benefactor, directly
teaching the use of healing drugs to Machaon’s father and to Achilles. He is mainly Achilles’
benefactor by also providing the special spear passed down to him. The other centaurs
are mentioned only in relation to the episode of the battle between them and the Lapiths,
being referred to not as Kévravpor but as ®ipeg, a word that in the [/iad is exclusively used to
denote them.” The poet does not describe their physiology as hybrids of man and horse,

1 In a speech directed to Odysseus disguised as a beggar, Antinous reprehends the beggar for asking
to take part in the bow-and-arrow contest. The suitor, implying that the beggar is drunk, mentions
how the wine made the centaur Eurytion behave inappropriately at Peirithous’ hall, which caused the
heroes to take Eurytion outside and cut his ears and nose, which, by its turn, was the beginning of
the quarrel between men and centaurs. Eurytion’s fate functions as a warning to the beggar: from the
point of view of Antinous, both centaur’s and beggar’s behavior exceed what is appropriate to the
measure of hospitality, the xenza. From the point of view of the external audience, however, that can
appear ironic, since Antinous and the other suitors are the ones transgressing the xenia themselves.
The punishment will be exerted on the abusive guests, like it was on Eurytion, but it is the suitors
who will suffer by the hands of the beggar, who is Odysseus himself. As Alden (2017, p. 3-4) has
pointed out, ...] the poet is using Eurytion as an analogy for Antinous and the suitors, who have
drunk as heavily as the Centaur. [...] Antinous cannot see that he is telling the story against himself’.
2 Being the Acolic equivalent of the Ionic 61p, which is more commonly used to refer to wild animals
in general, it has been considered by Kirk (1985, p. 80-1) as an indication of the Aeolic origin of
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leaving us only with ‘mountain-dwelling’ and ‘hairy beasts”*' What he focuses on, instead,
is their behavior.

While the centaurs have a paradigmatic function in Nestor’s speech (and in Antinous’
in the Odyssey) as an example of behavior to avoid, Chiron functions as a paragon of
knowledge about healing techniques, a crucial kind of knowledge in war. His close connection
to Achilles is not only through that wisdom, but also through the spear, a weapon that sets
Achilles apart from the other fighters of his generation for he is the only one able to use it.

Regarding the paradigmatic function of Nestot’s speech, Alden (2001, p. 80-2) adds
‘two levels’ of significance to it. The first one concerns the action of bride stealing that the
centaurs’ episode evokes. The Trojans, like the centaurs, are bride-stealers and, as Nestor’s
advice helped defeat the centaurs in the past, it can be helpful against the Trojans in the
present. The second is associated, though somewhat inferentially and indirectly, with the
immediate quarrel: taking Briseis from Achilles, Agamemnon is appropriating a woman who
belongs to someone else and hence behaving like the centaurs and the Trojans.??

When declaring his participation in the battle against the centaurs, an event that
happened in the previous generation, Nestor functions as a link between that generation
and the present one. It might be that Nestor’s speech has yet another level, as he had a role
in the punishment for the excess committed by a race of creatures whose most just member
is closely linked to Achilles. It is not that Nestor is implying any kind of harassment against
Achilles with his speech, but it does serve to remind Achilles, who had a personal relation
with a centaur, that Nestor was once successful defeating those wild creatures.

eatlier hexameter poems that possibly existed about the centaurs, who were said to inhabit the Mount
Pelion, located in the Aeolic-speaking region of Magnesia. Against the view of an earlier Aeolic phase
preceding an Ionic one, but favoring the exchange between contemporary Ionian and Aeolic epic
traditions, see Jones (2012).

' Tdo not consider the absence of description of these and other creatutes in the [/iad as the result of
the poet avoiding the ‘fantastic’ (see below that the Chimera will receive a description). The primary
audience of the poem was likely familiar with the narratives in which those creatures featured. I believe,
as Lord (1971) has shown, that the poet chooses certain elements for one particular performance of
that tale and can leave those elements aside when he judges it is best, according to the oizz¢ (‘path’) he
chose for his song at that performative occasion. The poet can tell the same tale in a long or in a short
way, expanding certain elements or making them brief. Homer did not dismiss the descriptions of
those creatures in the I/iad on the account of avoiding the fantastic: he could have used the stock of
descriptions if he wanted to extend his performance and provide elements that are more ornamental
to that particular tale he was telling.

> Alden (2017, p. 3-4) also mentions that Achilles calls Agamemnon éwoBapég in 1, 225, associating his
act with drunkenness, an important feature in the story of the Lapiths and the centaurs as mentioned
in the Odyssey (cf. Antinous’ use of otvoPapeiov at IZ 21, 304 to refer to the centaur Eurytion).
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BRIAREUS AND TYPHOEUS: THE FARTHER PAST

The Hundred-Hander Briareus and Typhoeus are briefly mentioned in the I/iad,
Typhoeus in an even briefer fashion than Briareus. They obviously do not belong to the
previous generation of heroes; according to the Theagony, they were born when the cosmos
was not yet under Zeus’ rule.

Briareus’ mention is in Achilles’ speech, when he asks his mother Thetis to go to Zeus
and beg him not to let her son be without honor (I/. 1, 365-412).> Achilles reminds Thetis
of when she released Briareus (IZ. 1, 401-6) to prevent Zeus from being bound by some of
the other Olympian gods.** There is no desctiption of Briareus, only the use of éxaréyyepog
(‘hundred-hander’), a word that is singularly known from this passage and should include
his two brothers Kottos and Gyges (cf. Th. 147-53). Achilles also mentions the different
names gods and mortals assign to Briareus, this one being the name gods call him, Aegeon
being his name among the mortals.” It makes sense that, as the son of a goddess, Achilles
knows Briareus by both his names.

Besides the characteristic feature in the word éxatdyyepog (‘hundred-hander’), the
liiad displays little more information about Briareus. First, it states that it was enough for
Briareus only to sit next to Zeus to prevent the other gods from attempting to bind him;
and second, that Briareus is better than his father in strength. The I/ad does not state who
Briareus’ father is, but in the Theogony (132-154) he is the son of Uranos (Heaven), and Briareus
and his two brothers are born from the union of Gaia and Uranos in the beginning of the
cosmos, along with the Cyclopes (139-146 — also a group of three), and the twelve children
who will be given the collective name of Titans (132-138; 207-210). The Theggony mentions
that their father hated Briareus, Kottos and Gyges on the account of their appearance and
size (617-620), which does not contradict the statement in the I/ad that Briareus’ strength

surpassed his fathet’s.*

# Slatkin (2011 [1991], p. 52-71) devotes special attention to the episode of Achilles” prayer to his
mother in which he mentions Briareus.

# Among the gods, who are immortals, the act of being bound is the ultimate punishment. See
Slatkin (2011 [1991], p. 61£f).

» There are other instances of this kind of distinction between a divine and a mortal name in the
liad: ofipo Mupivng and Boriew for a hill (2, 813); yahkic and xdpwdig for a bird (14, 291); Eavbog and
Srapavdpog for the river (20, 74). See Kirk (1985, p. 94-5) on Briareus/Aegeon and (1985, p. 246-7)
on cfjpa Mupivneg/Bartiew; Janko (1994, p. 196-7) on yehkigxdpwdi; and Edwards (1991, p. 297-8) on
Eavhog/Zkapavdpog. See also Hooker (1980) and Fowler (1988), specifically about Briareus/Aegeon.
All the instances of double naming ate mentioned by the main natratot, except Briareus/Aegeon
by Achilles, indicating that he has access to privileged information about the gods, a kind of access
the Muses also grant the poets.

% For the debate on the line that says Briareus is stronger than his father (IZad 1, 404), see Slatkin
(2011 [1991], p. 62, n. 17). I agree with Slatkin that the line does not refer to an etymological gloss
of Briareus’ name, but gives the reason why Thetis summoned him. For the discussion regarding
Briareus’ father, see Willcock (1964, p. 143-4), and Hooker (1980). I do not see a reason why Briareus
cannot be a son of Uranos in the I/ad, as he is in the Theggony.
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The Theogony provides the Hundred-Handers with a description in which they are
said to have a hundred arms (or hands) and fifty heads each, and depicts them as extremely
strong (147-53).%” Following Gaia’s advice, Zeus and his siblings released them (624-6), as
they apparently remained imprisoned even after Cronus castrated his father Uranos and
freed his other brothers and sisters. Gaia advises Zeus to release them in order to help fight
his uncles and aunts, the Titans, against whom they had been struggling for a long time.
The Hundred-Handers, then, worked as heavy artillery, throwing rocks against their own
brothers and sisters with their hundred arms each.” The role of Zeus’ helpers assures them
a role in his order as guardians of the gates of Tartarus, where the Titans were imprisoned
(729-35; 810-7). Briareus, particularly, also seems to have a further special role in the
Theogony, as Poseidon gives him one of his daughters in marriage (817-9). That relationship
may explain why Thetis, a sea-goddess, calls forth Briareus and not any other of the two
Hundred-Handers in Zeus’ defense.”’

In the I/ad, the mention to this remote figure has a purpose in Achilles’ speech: to
remind his mother of how important she was for Zeus maintaining his position as a ruler
over the other gods, a position that Briareus helped to secure at least twice. For that, she
is in a position to ask Zeus a favor, reminding him of her action (IZ 1, 407).” The episode
indicates Achilles’ awareness of some of the things that happened among the Olympians,
with his goddess mother telling him stories about them, a kind of knowledge that the Muses
are also able to give the poets (cf. Theogony 24-8). Achilles acquires knowledge from no less
than a centaur and his goddess mother.

As for Typhoeus, he is mentioned by the narrator (IZ 2, 781-5) in a simile for the
trembling Earth (or Gaia) under the marching of the Achaean army. She trembled as when
Zeus got angry and thunderbolted the earth around the place in which Typhoeus rests. Along
with the Titans in the Theogony, Typhoeus (or Typhon) is a challenger of Zeus’ rule, being
the last enemy he will fight in order finally to establish himself as the supreme ruler of the

7 For the language used in the description of the Cyclopes and the Hundred-Handets in the Theogony,
see Vergados (2013) and Zanon (2018, p. 110 ff).

% The Titanomachy is narrated in the Theggony 664-712. Notice how articulate the Hundred-Handers
are in their conversation with Zeus, in which they are convinced to fight at Zeus’ side (642-63). It is
also worth noticing the touching image of those huge creatures with their hundred arms and fifty
heads sitting alone at the edges of the earth (617-23).

# It is worth mentioning the relation between the name by which the mortals call him (Aiyoiov) with
the Aegean Sea.

* The importance of Thetis” act regarding Zeus and Briareus is noticed by Slatkin (2011 [1991],
p. 61) as ‘nothing less than supreme: an act that restores the cosmic equilibrium [...]. She adds that
Briareus’ narrative function is to be a reminder of Zeus’ final mastery in the succession myth struggle,
as he does not need to perform any act besides sitting next to Zeus. It is interesting, however, that
the episode is not explicitly mentioned by Thetis to Zeus in their conversation (IZ. 1, 503-10; 514-6),
although it is possibly implied. See also Muellner (1996, p. 121), for the metonymic relation that
this episode represents between the Theogony and the first line of the I/ad: by narrating this episode,
‘Achilles makes his own ménis as much an aspect of Zeus’s cosmic status as his own’.
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cosmos.” Like the Hundred-Handers, Typhoeus is also described in the Theogony (820-41),
albeit the [/iad poet does not give a physical description of him either. Being the son of Gaia
and Tartarus, he has a hundred serpent heads with fire in his eyes and he produces multiple
sounds: sometimes sounding for the gods to understand, other times sounding like a bull,
or lions, or puppies, or even hissing, The description of the battle against him is of cosmic
proportions: the earth, the sky, the seas, even Hades and the Titans were shaken both by
Zeus’ thunderbolts and by the fire and wind that came from the creature.

By comparing the marching of the Achaean army to Typhoeus thunderbolted by
Zeus, the poet seems to emphasize the army’s size, being big enough to make the earth
tremble under its feet in the same fashion. The emphasis perfectly fits the context of the
Catalogue of Ships, in which the poet enumerates the enormous size of the Achaean army.*

THE ‘DOG OF LOATHED HADES’ AND THE ‘SEA-MONSTER’

The lliad also mentions, although very briefly, the ‘dog of loathed Hades’ (kova otoyepod
Atdao, 8, 368) that Heracles fetched, and the so-called ‘sea-monster’ (kijtog) threatening Troy
that Heracles killed (20, 144ft.). Neither is described, and Cerberus is not even mentioned
by his name. However, those very brief mentions evoke a figure that is frequently present
in speeches about the past in the I/Zad: Heracles, the hero most associated with the activity
of monster slaying in ancient Greek tradition (along with Perseus and Theseus). There are
several mentions of him and some of his deeds in the I/iad, and by that constant invocation,
it is not farfetched to say that Heracles is a paradigmatic figure for Achilles in the poem.”

*! For the Typhonomachy, cf. Theggony 820-80. In Hesiod’s Theagony, Typhoeus is referred to as Tupgov
(306) as well as Tvpwetg (821), this last one being the spelling in I/ad 2, 782-3. Both spellings are also
found in the Homeric Hymn to Apollo (Togéov in 306 and 352, and Tvewets in 367). The reason for this
variation is unknown (cf. West (1997 [1966]), p. 252).

2 Kelly (2010) pointed out that this simile might imply the role of the Achaean army in the maintenance
of Zeus’ order, as they are advancing to quell an offense against Zeus; the effect their marching has
on earth is like when Zeus lashed Typhoeus.

* Heracles is mentioned in the I/ad in the Catalogue of Ships as Tlepolemo’s father (2, 657-70); in
Dione’s speech to her daughter Aphrodite (5, 391-404); in Tlepolemo’s speech to Sarpedon (5, 628-42);
in Sarpedon’s reply to Tlepolemos, mentioning Heracles’ destruction of Troy (5, 646ff.); in Athena’s
speech to Hera mentioning the episode in which Eurystheus sent Heracles to fetch the ‘loathed dog
of Hades’ (8, 364-69); in Nestor’s speech to Patroclus mentioning when Heracles went to Pylos and
killed all his eleven brothers (11, 693ff.); in Sleep’s speech to Hera mentioning when Heracles left
Troy after destroying it, reminding her that the last time she asked him to put Zeus to sleep, she
redirected Heracles to Cos, far away from his family (14, 247ff.); in Hera’s reply to Sleep saying that
Zeus does not care about the Trojans as much as he cared about his son Heracles (14, 263ff.); in the
same episode mentioned by Zeus to Hera (15, 24-30), when he adds that he then protected Heracles
and conducted him back to Argos; in the narrator mentions of Periphetes’ father, Copreus, who was
Eurystheus” messenger to Heracles (I/. 15, 640); in Achilles speech to his mother Thetis mentioning
how Heracles was subjugated by the #oira and Hera, and he himself will also have similat #oira and
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Achilles himself, in a speech to his mother Thetis, draws a comparison between himself and
Heracles, saying that both of them will have the same woira (I/. 18, 117ft.): like Heracles, he
will die, but first he will acquire £/os and make the Trojan women cry.

Working again as a link between generations, Nestor tells Patroclus of when Heracles
went to Pylos and killed his eleven brothers (I/. 11, 693ff.), being the only survivor among
them of Heracles’ destructive power.”

Heracles is Tlepolemos’ father (IZ. 2, 657-70; 5, 628-42) and in his exchange with
Sarpedon (IZ. 5, 628ff)) they mention the episode of Heracles’ destruction of Troy, an
important one for the whole Troj