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Resumo: A Carta a Herddoto é um compéndio bastante sucinto destinado aos epicuristas de outra cidade, que
j& t6m um determinado conhecimento da obra de Epicuro: o cardter mais importante desta epfstola é a “simplici-
dade” do método que ela revela, Esta Carta se propSe forecer, no dominio da fisica, isto é, da ciéncia dos
fenémenos, os conhecimentos universais que permitem uma abordagem dos escritos sobre a natureza de modo
geral e o estudo das coisas particulares, pois abriga o conjunto das consideragbes tedricas que fundamentam o
estudo da flsica, livrando os critérios de toda explicagdo j4 proposta, e oferece 0s prolegbmenos a todo estudo de
um objeto de natureza particular no dominio das ciéncias fisicas. Mais que isso, ela versa sobre 0s principios vé-
lidos para o estudo e compreensdo de physis.

A Carta a Herodoto é uma projegdo do pensamento de Epicuro sobre os principios es-
senciais da natureza, Sua finalidade é estabelecer o ponto de partida para uma Filosofia da Na-
tureza.

Em primeiro lugar, a tranqgiiilidade perfeita da aima depende de uma prética filoséfica que
consiste em pensar a physis, pois serve & maturidade como questdes a serem desenvolvidas
e aos ainda imaturos como fonte de tranquilidade da alma. Em segundo lugar, saber aplicar os
princlpios da natureza com rapidez e desembarago & mais importante que o proveito imediato
tirado da elucidagdo particular: a simplicidade anuncia a felicidade, Epicuro preocupa-se em fa-
vorecer aqueles que se integram num modo de vida filoséfico e que necessitam de uma visdo
de conjunto acerca da physis. Lemos no infcio da Carta:

“... POis necessitamos freqiientemente de uma visao de conjunto, embora ndo acontega o
mesmo com os detalhes...” (Carta a Her. 35).

Esta visdo de conjunto traduz-se pela compreensio filoséfica do todo, compreenséo esta que
deriva necessariamente de um estudo sobre a physis, e de onde s&o tirados os princlpios fun-
damentais da ontologia epictirea. Diz a Carta:

“.. com efeito, devemos voltar incessantemente & visdo unitdna e sintética, e memoriz4-
la de maneira a poder obter dela uma concepgédo fundamental para a compreenséo das
coisas...” (Carta a Her. 36)

Evidencia-se assim a necessidade de um pensamento acerca do todo; a possibilidade de uma
apreensao filoséfica da natureza, o que significa uma ontologia.

A construcdo dessa ontologia requer a compreensao de physis como espinha dorsal de
um pensamento que busca articular o nfve! éntico (das coisas particulares da natureza) e o ni-
vel ontolégico (compreensdo de natureza na sua totalidade). O modo como esses dois nfveis
se articulam torna-se claro no decorrer da Carta, mas para chegarmos a um entendimento cor-
reto serd necessério seguir as prescricdes metodolégicas indicadas por Epicuro nos passos
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37 e 38, pois elas sdo, em linhas gerais, pressupostos epistemolégicos de sua flsica.

A comegar pelo uso correto da linguagem e pela compreensdo das idéias inerentes as
palavras, o objetivo da argumentagdo é o de explicitar o sentido de se afirmar algo sobre a na-
tureza enquanto fonte de pensamento. A isso se segue 0 que podemos entender por compatibi-
lizacdo entre as investigacdes e as sensacgdes; ou seja, a busca de meios rue possibilitem
pensar com clareza os dados da percep¢éo por via dos sentidos, e 0 que é imperceptivel aos
sentidos. Sao, portanto, dois modos distintos e complementares de compreenséo da natureza
das coisas, a saber: o conhecimento apreendido pela percep¢ao (ou pelos sentidos); e o co-
nhecimento que logramos obter acerca do que néo é perceptivel,

A conex&o entre esses dois modos emerge da andlise do termo epibolé, traduzido cor-
rentemente por ‘apreensdo’, Na ordem apresentada por Alain Renaut (Renaut, 1975), epibolé
aparece como o quarto critério de conhecimento, Os trés primeiros sdo: a sensagéo (a/sthe-
sis), caracterizada como ponto de partida do conhecimento e que coincide com o primeiro tipo
de conhecimento apresentado acima (do que é perceptivel); as prenogdes ou antecipagbes
(prolépsis), que &€ juntamente com a sensacéo e a afecgdo uma forma de percepgéo, mas que
sustenta o pensamento discursivo ou reflexao. Elas sao imediatamente evidentes e podem ser
compreendidas como a memorizagdo de um objeto externo, que vem claramente ao pensa-
mento como ‘imagem’ das palavras; a afecgdo (pdthos) do prazer e da dor - impressdes que 0s
sentidos causam sobre nds - e em virtude do que, caso sejam agraddveis ou nao tais im-
pressdes, buscamos o objeto ou fugimos dele, procuramos conhecé-lo ou ignora-lo; e, final-
mente, epibolé ou 0 movimento do pensamento: a impressao tanto quanto a inteleccdo, uma
espécie de representacao intuitiva do pensamento que tem como objeto as coisas mais diflceis
de conhecer - as coisas escondidas (imperceptfveis), como os &tomos, seus movimentos, o
vazio, etc...

Epibolé & uma espécie de “salto” a partir das sensagdes, para além delas. Num “salto”
do pensamento, com a ajuda das sensagdes obtidas sobre o miimo sensfvel, formamos em
nés a representacio intuitiva da existéncia necesséria de um minimum no &tomo. Este “salto” &
a atividade prépria da faculdade intelectual sobre a emergéncia da experiéncia senslvel,
porém excedendo essa experiéncia (cf. Renaut, 1975, p. 451).

H& no pensamento epiclreo dois sentidos para o termo epibolé: o primeiro é bastante
preciso e serve para designar o quarto modo de conhecimento, que evidencia 0 movimento de
projecao para além dos dados senslveis; € o segundo & mais vago, mais geral e também mais
freqliente, quando o termo se aplica globalmente & atividade do pensamento que combina as
sensagoes, tira as conseqléncias das afec¢des ou aplica as prenogbes as sensagdes que a
seguem, E neste segundo sentido que ele & freqiientemente apresentado na Carta a Herédodo.

Como foi dito acima, afsthesis e epibolé sdo complementares, pois a sensagao deve ser
tomada na empresa do pensamento para que este possa procurar algum discernimento sobre o
objeto investigado,

Segue-se ao método descrito nos passos 37 e 38 a fan:0sa proposicao:

“.. nada nasce do nada (ndo-ser). Se ndo fosse assim, tudo nasceria de tudo e nada te-
ria necessidade de seu prdprio germe...” {Carta a Her, 38).

A explicago dessa passagem implica na consideracao de que se trata de um argumento ca-
racteristicamente ontolégico, j4 que nasce do pensamento acerca da mutabilidade, finitude e in-
finitude, do devir mutavel e transformador das coias. Tudo muda, mas a mudanga ocorre so-
mente no nfvel dntico (das coisas particulares no interior do todo) mas o todo (o nfvel ontol6gi-
co) é imutavel:

“.. O todo é constituldo de corpos e vazio. Com efeito, a existéncia de corpos é atestada
por toda parte pelos prdprios sentidos, e é nos sentidos que o \6gos deve basear-se
quando busca inferir o desconhecido partindo do conhecido...” (Carta a Her. 39).
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Essa passagem sugere o seguinte esclarecimento: a realidade & apreendida como physis, isto
é, é constituida de substancias - 4tomos ou compostos atdmicos - que deslisam no espago in-
finito (vazio). O todo & infinito, afirma Epicuro, pois os corpos sdo em nlimero infinito e infinito &
0 vazio. Essa compreensao indica, em primeiro lugar, que n&o h& recorréncia 3 nocao de
transcendéncia (no sentido de que fora do todo exista algo que, nele penetrado, possa produzir
qualquer transformagdo) no pensamento de Epicuro, o que afasta a possibilidade de con-
cepcéo de um ‘Deus’ que seja exterior ao todo. A filosofia imanentista de Epicuro supde no en-
tanto uma pluralidade de mundos. Em segundo lugar, aponta para uma compreensao de kds-
mos como ordem imanente & natureza. C k6smos pode significar physis de maneira que possa
expressar ordem infinita da natureza, e nesse sentido physis é pensada numa perspectiva ma-
crocdsmica.

N&o havendo causalidade externa, o movimento do ser & uma necessidade sem deter-
minac&o. O todo & indeterminaay (dpeiron), mas a filosofia busca pensé-lo por analogia as per-
cepgdes do mundo ‘sensivel. O “salto” do pensamento é a tentativa de apreenséo do ser na
sua totalidade, que é interminada, no sentido Unico de incausada, e se expressa segundo uma
determinada ordem dos corpos no extenso vazio, tendo por condutora a sensacao (alsthesis) e
por ‘impulsdo’ as analogias estabelecidas entre a realidade sensfvel, o microcosmos e o ma-
crocosmos, Essas trés dime.isdes compdem a ‘matéria’ do pensamento de Epicuro acerca da
natureza e indica como physis pode ser apreendida de mdltiplas maneiras, sendo sempre uma
sb. As expressdes de geragdo e de ordem se diferenciam no interior do interminado ser.

O passo seguinte da Carta remete 2 anélise dos 4tomos e do vazio:

“... se aquilo que chamamos vazio e espago, ou aquilo que por natureza é intangfvel ndo
tivesse uma existéncia real, nada haveria em que 0s corpos pudessem estar, e nada
através de que eles pudessem mover-se, como parece que se movem...” (Carta a Her.
40).

A andlise da citagao pode ser desmembrada em duas: a primeira mostra uma definigdo simples
e fundamental do vazio - aquilo que por natureza & intangfvel e dotado de uma existéncia real: e
a segunda o apresenta como condigio necesséria ao movimento dos corpos.

A definigdo opera com uma oposicdo entre as propriedades essenciais dos corpos e as
do vazio. Os primeiros séo passiveis de afecgdo, o outro nao; os atomos tém o limite delineado
pela figura e podem ser comparados uns aos outros, por serem multiplos, 0 vazio & uma coisa
s6, sempre condi¢@o de movimentacéo dos corpos. Tal condigéo revela a complementariedade
entre 4tomos e vazio. O vazio é espago livre, constituicdo e desiocamento dos corpos. E o
meio no qual se agregam e se desagregam compostos atémicos, onde os chogues produzem
ao acaso as diferengas onticas, a multiplicidade das coisas da natureza. A nogéo de acaso
(tykhe) est& pois interligada as possibilidades de deslocamento dos corpos e fundamenta a
afirmacéo de que o todo & indeterminado, no sentido exposto acima. Ele & sempre o0 mesmo, ao
mesmo tempo em que & efeito de suas préprias mutagdes, condigbes de natureza finita dos
corpos, possibilitada pela demonstragdo da existéncia do vazio como uma necessidade.

Além dos corpos e do vazio, nada pode ser pensado, nem imaginado, seja por analogia
ao perceptivel ou ndo. Portanto, o estudo da natureza se inicia com a compreensac da nature-
za dos atomos e da natureza do vazio:

“.. alguns corpos sdo compostos, enquanto outros sdo elementos de que se compbem
0s corpos compostos. Esses elementos sdo os dtomos, indivisiveis e imutdveis, se é
verdade que nem todas as coisas poderdo perecer e resolver-se no ndo-ser; com efeito,
o0s dtomos sédo dotados de forga necessdria para permanecerem intactos e para resisti-
rem enquanto os compostos se dissolvem, pois sdo impenelrdveis por sua prépria natu-
reza e ndo estio sujeitos a uma eventual dissolugdo. Consequientemente, os principios
das coisas sao indivisiveis e de natureza corpdrea...” (Carta a Her. 40).
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A idéia principal que resulta da anélise dessa passagem & a de que 0s 4tomos se agregam por
forga (dynamis) da natureza: integram-se num ser ou numa pluralidade de seres na natureza
infinita.

O mundo, que conhecemos através dos sentidos, é formado desses corpos, que sofrem
e causam constantes transformagdes, pois 0s 4tomos se movimentam sempre, Perguntamos:
por que Epicuro dedica uma atengdo maior aos dtomos? Por serem elementos que possibilitam
a composicao, cuja indestrutibilidade & uma garantia suficiente diante da constante alteragcéo
dos corpos? A resposta s6 poderia ser positiva, pois nenhum &tomo se extinglie completamen-
te; tudo se transforma segundo o préprio movimento de physis. Por serem indivisiveis e imuté-
veis, os 4tomos possuem as propriedades essenciais do ser. Sdo o principio material e Glitimo
das coisas: nao estdo sujeitos a transformagdo; nem sdo possfveis de serem dissolvidos no
nao-ser, o que faz com que a constituicdo material total do ser se mantenha sempre a mesma.

Os atomos se agrupam devido a uma poténcia (dynamis) prépria de cada um (podemos
compreendé-los como autarquicos), ndo havendo nenhuma causa exterior a0 mundo e deter-
minante dos agrupamentos. Se entendermos a ffsica como Epicuro pensa a ética, poderemos
nos valer da nogéo de philla para explicar o Impeto que produz o encontro (afeccdo) entre os
&tomos e a conseqiiente formagdo dos compostos. Mas é preciso, antes disso, apresentar as
propriedades dos 4tomos, expostas no passo sequinte da Carta:

“.. além disso, os dtomos, dos quais se formam 0s compostos e nos quais 0s compos-
tos se dissolvem, ndo sdo somente impenetrdveis, mas tém uma variedade infinita de fi-
guras; com efeito, ndo seria possivel que a variedade ilimitada dos fenémenos derivasse
do minimo limitado das mesmas figuras. Os 4tomos semelhantes de cada figura sdo ab-
solutamente infinitos, porém, pela variedade de figuras, ndo sdo absolutamente infinitos,
apesar de serem ilimitados diante da capacidade de nossa mente... Os dtomos estao em
movimento continuo para toda a eternidade... Nado hd um inicio para tudo isso, porque 0s
dtomos e o vazio existem eternamente (Epicuro diz mais adiante que os dtomos ndo tém
qualidade alguma & excegao do tamanho, do peso e da forma, e que as cores mudam de
acordo com a posicao dos dtomos. E acrescenta que os dtomos nao tém todos os tama-
nhos possiveis; seja como for, jamais um 4tomo foi percebido por um dos sentidos)”.
(Carta a Her, 42-43)

Se operarmos por analogia com o plano sensfvel, no qual percebemos as afecgbes entre 0s
corpos, talvez possamos compreender algo acerca do motivo pelo qual os dtomos se combi-
nam, Além do peso e da forma de cada 4tomo que se inclina naturalmente & composigao se-
gundo a semelhanga, introduzimos a nogao de philia, pensada como uma espécie de ‘conatura-
lidade’ entre os atomos que se agrupam. Isso pode ser compreendido se considerarmos que
aquilo que é de natureza comum em diversos 4tomos possibilita os agrupamentos baseado
numa semelhanga das propriedades naturais de cada um.

Do mesmo modo, o desagregar-se dos atomos acontece por uma causalidade flsica, que
se explica também pela nocdo de afeccdo (pdthos), porém ndo mais pela philia, mas pelos
‘choques casufsticos’ que ocorrem e sao responsdveis pelas transformacdes dos seres, desde
a geragao, passando pelo desenvolvimento e pela degeneracao até o momento de dissolugao
de um corpo. No infcio h& um ‘encontro’ entre os atomos e sao configurados os compostos
atdmicos; depois estes compostos se dispersam e ddo origem a outros corpos. Esses aconte-
cimentos se repetem na natureza desde sempre e jamais serd diferente.

Os 4tomos podem ainda estar, compactos, num agregado, ou protegidos dos choques
com outros corpos por outros &tomos que 0s rodeiam; nesse caso, explica-se a natureza fluida
de determinados 4tomos (corpos).

Assim como foi possivel projetar o pensamento até o nivel microffsico da natureza
(physis), do mesmo modo passamos agora a uma proje¢ao que possa conduzi-lo no sentido
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propriamente contrério, isto &, ao nfvel macrofisico. Estabelecendo analogia entre o senslvel, 0
micro e o macroffsico, 0 pensamento salta além do perceptfvel e constréi uma ontologia, que
primeiro pensa os elementos originarios e, num segundo momento, estende o raciocfnio ao infi-
nito buscando a totalidade; a totalidade nao &, no entanto, nada diferente do que j4 havia sido
pensado no primeiro momento; isto &, &tomos e vazio. Desse modo, fecha-se um circulo, que
caracteriza o movimento do pensamento de Epicuro, ao mesmo tempo em que se demonstra
uma unicidade de physis.

Outras nogbes sdo essenciais para a compreensdo dos modos de realizacido dos seres
na natureza infinita; entre elas o tempo (khrénos) tem carater preponderante quando pensado
numa relagdo direta com a percep¢ao que temos acerca da formagao e dissolugao dos corpos.
Lemos a seguir na Carta que, quando em movimento livre, os tomos tém velocidades iguais;
mas, em virtude da presenga de obstaculos ou resisténcias, as velocidades sofrem variagbes.
Tais obstaculos sdo &tomos que se interpdem & passagem de outros &tomos, configurando as-
sim o que chamamos ‘choques’. Os choques dao origem aos compostos atémicos e s&o
também a razdo da decomposicao dos mesmos. Quando livres, os atomos se movimentam
num lapso de tempo inconcebivelmente breve, comparavel ao movimento do pensamento.

O tempo pode ser percebido pelos sentidos quando os corpos compostos séo objetos de
uma percepgdo direta. Por outro lado, pode também ser apreendido através de uma /dgou
theoria, 0 que se dé apenas em nivel intelectual e ndo pode ser posto em exame pelos sentidos,
pois se trata de pensar as microestruturas dos corpos.

O que podemos entender das poucas palavras sobre o tempo expostas no passo 72 é
que Epicuro busca uma simplificacdo do entendimento em relagdo ao tempo e afirma ser ele
uma unidade de medida de uma sensagdo de duragio. Neste sentido, o tempo, diferentemente
dos outros incidentes, ndo entra na complexidade que nds percebemos; nds the atribuimos
uma medida por relagdo a uma evidéncia autdnoma e contingencial. Para expressé-lo, ndo é
preciso criar uma terminologia especial, mas servir-se do vocabulério de que dispomos; nem
inventar uma linguagem especial sob o pretexto de que é conveniente, mas pensar a evidéncia
individual com o auxflio das percepgdes as quais ndés 0 associamos: o dia; a noite; as afec¢des
e seu cessar; 0 movimento e o repouso. Assim, ao invés de querer demonstrar o que nao é
passivel de ser demonstravel, devemos refletir sobre a significagao da ligagcdo que estabele-
cemos entre o sentido interno e as percepgdes externas, (cf. Bollack, 1971, p. 59).

Um outro problema que toca a questdo da sensibilidade e que contribui para a afirmacéo
do materialismo de Epicuro é o modo como a alma (psykhé) é concebida. O pensamento de
Epicuro, entendido em sentido amplo, trabalha a nogao de psykhé de um modo préprio e con-
trario a outras compreensdes presentes na obra de outros pensadores gregos. A Carta a
Herddoto mostra a alma como um corpo no corpo, sendo formada de matéria e apresentando
uma certa afinidade com o calor e com 0 sopro vital.

A psykhé & a causa principal da percep¢ao, porém é impotente sem a prote¢do do corpo.
Por outro lado, uma vez privado da alma, o corpo nao registra nenhuma sensacao.

O argumentc mais importante em favor da materialidade da alma & aquele que mostra a
impossibilidade de ela ser confundida com o incorpéreo que, numa acepgéo estrita, se reduz ao
vazio:

“... de fato, o corpo ndo possuia em si mesmo tal faculdade, que Ihe era suprida por al-
guma outra coisa, congenitamente afim a ele, ou seja, a alma que, com a realizagdo de
sua polencialidade determinada pelo movimento, produz imediatamente por si mesma a
faculdade da sensacao e torna participante o organismo ao qual, como j4 dissemos, est4
ligada por uma estreita relagao de consenso e vizinhanga...” (Carta a Her., 64}

A psykhé exerce uma forga de vida sobre o corpo (for¢a essa imanente ao corpo), o que torna -

inconceblvel pensé-la fora do corpo. Eles (a alma e 0 corpo) sdo conaturais; juntos caracteri-
zam uma vida individual. Epicuro d4 um grande passo no sentido de romper com um certo sen-
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timento ‘religioso’ de que determinadas correntes filoséficas estavam impregnadas, e de tratar a
alma como um fendmeno na natureza (flsica).

“.. além disso, quando todo o organismo se dissolve, a alma se dispersa e ndo tem mais
as mesmas faculdades, e j4 ndo é mével nem possui a faculdade de sentir...” (Carta a
Her. 65)

Resta ainda considerarmos a perspectiva macroffsica do pensamento epiclireo sobre
a physis, que tende a acentuar a existéncia de incontéveis mundos que permeiam o infinito va-
zio.

Os mundos, por serem incriados, se explicam pela prépria ‘mecanica’ de nascimento e
desagregacdo, como 0s corpos. Isso se dé obviamente fora do registro da sensibilidade huma-
na, assim como os 4tomos que s6 podem ser compreendidos por analogia com o plano sensl-
vel. Como afirma Epicuro no final do passo 78: ?

“.. 0 cardter absoluto dessa verdade pode ser aprendido pelo pensamento...”

A filosofia de Epicuro origina-se da indagagdo acerca da physis e cria uma perspectiva
de pensamento ontoldgico a partir de uma compreensao Ontica dela.

Assim, Epicuro pensa os mundos a partir das nogées fundamentais de sua fisica: os
&tomos e o vazio, O légos desvelador de physis é parte de um mesmo movimento, 6 movimen-
to da prépria physis. Filosofia é o modo pelo qual o homem se plenifica enquanto physis que se
move na compreensao do todo. O homem pensa o que se pde além dos limites de seus senti-
dos, porque tem, por natureza, a l6gou theoria, ou a possibilidade de estender o pensamento
aos niveis microffsico e macroffsico. E deste Giltimo que trata especificamente a Epistola a Pito-
cles, uma sintese do pensamento epiclreo sobre os meteoros (os fendmenos celestes). Ainda
na Carta a Herédoto ha uma breve exposigéo acerca dos meteoros:

“.. quanto aos fenémenos celestes, ndo se deve crer que os movimenlos, as revo-
lugbes, 0s eclipses, o surgir e o pdr dos astros e fenémenos similares ocorram por dis-
posicdo presente ou futura de algum ser dotado ao mesmo tempo de perfeita beatitude e
imortalidade... Cumpre-nos, portanto, admitir que a necessidade e a periodicidade dos
movimentos celestes ocorrem segundo a inter-relagdo origindria desses aglomerados de
4tomos na génese dos mundos...” (Carta a Her, 77).

Essa crenga mostra a total recusa de crengas e mitos que pretendam explicar estes fenéme-
nos. Além disso, aponta um dos principios fundamentais da ffsica epictrea, que & o de uma ne-
cessidade prépria & natureza - a de gerag&o e corrupgao dos corpos - sejam eles pequenos ou
grandes, compostos atdmicos ou mundos. Tal necessidade gera a interminacéo do ser. O uni-
verso & infinito e composto de matéria e vazio. £ 0s mundos nele contidos vém a ser e séo fini-
tos. Eterna é s6 a totalidade. Os mundos, os corpos, a alma estardo sempre submetidos aos
choques casulfsticos. E 0 movimento préprio da physis:

“.. Portanto, em nossa investigacdao dos fenémenos celestes e de todos os fenémenos
que ndo se enquadram no d4mbito de nossos sentidos, devemos utilizar as nossas ob-
servacgoes relativas a multiplicidade dos modos de ocorréncia de um fenémeno terrestre
andlogo, e ndo devemos atribuir importancia alguma as pessoas que ndo reconhecem o
que existe ou passa a existir por uma causa Unica, nem aquilo que acontece por causas
muiltiplas, e ndo consideram que os fenbmenos sdo observados a distancia, e além disso
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ignoram em que condi¢bes & impossivel conservar a tranqliiidade da alma e em que
condigées é possivel...” (Carta a Her, 80)

“... é necessdrio crer que os mundos e toda combinagdo finita nascem do infinito...” (M&-
ximas e sentencgas)

E préprio da filosofia langar-se na compreenséo ontolSgica da physis, do mesmo modo
que & préprio do homem que & filbsofo se colocar no limiar de realizago de sua physis: a
tranqguilidade de sua alma é consequiéncia de sua compreensdo acerca de physis.

RESUME

La Lettre & Hérodote est 'abrégé des questions fondamentales de la physique qu’Epicure
envoie a Hérodote et ses amies naturalistes qui pratiquent 'étude de la nature. Le caractére
plus important de cette Lettre est la simplicité de la méthode qu’elle révéle, Le but de la Lettre a
Hérodote sera donner la connaissance universelle des écrits sur la nature (physis) et offrir les
prolégoménes aux études des objets particuliers dans le domaine des Sciences Physiques. Il
s'agit de principes valides pour I'étude et pour la compreension de physis.
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