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Nols: oralidade e escrita
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RESUMO: Este artigo, em seus dois momentos, aborda o conceito de nods no pensamento
mitico de Homero, considerado tradigao oral, e no pensamento filoséfico de Anaxagoras, apre-
sentado como tradigao escrita. Nao se prende, porém, a questao da oralidade e da escrita em si
mesmas, preocupando-se apenas com a questao da conceituagao de nods em ambos os pen-
samentos, em seus contextos. Nosso objetivo foi resgatar essa palavra originariamente, anali-
sando passagens dos poemas homéricos e dos fragmentos de Anaxagoras em que ela aparece
e fazendo, para isso, uma comparagao de diferentes tradugdes desses autores e também de
léxicos especializados.

PALAVRAS-CHAVE: Pensamento; inteligéncia; juizo; racionalidade.

Sabemos que pensamento mitico e pensamento filoséfico tém estruturas muito dife-
rentes, ambas racionais, nao supondo mitua exclusido de forma radical, como se fossem
contraditérios. O mito estd presente na Grécia o tempo todo, independentemente das épocas
histéricas em que dividimos essa cultura. Dessa forma, ndo € vélido pensar que o pensa-
mento mitico foi descartado pelo aparecimento do pensamento filoséfico. O acontecimento
extremamente importante que foi, na Grécia, o aparecimento da pdlis, com mudangas poli-
ticas, sociais, psicolégicas e na forma de ler a physis, ocasiona novo modo de pensar que
desemboca na filosofia, privilégio de um grupo reduzido de homens que trabalha um tipo de
saber pouco compreendido pela maioria.

Numa sociedade em que a escrita estd ausente, o aedo, ao narrar os mythoi, memori-
za e improvisa, canta o que ja ouviu antes €, a0 mesmo tempo, € novo. Se, por um lado,
conserva a tradi¢do que se transmite, através dos bardos, de geragio a geracdo, por outro,
inova, cria em forma prépria o ja sabido, desenvolvendo-o e modificando-o em parte. A
matéria-prima com que trabalha é composta dos acontecimentos trazidos pela tradi¢do oral
de inimeras geragdes de cantores que o antecederam. Seus mythoi ndo sao considerados
fantasias individuais ou fabula¢do romanesca e livre. Tém em si um ‘“‘saber’”: o que o aedo
fala € a verdade, € o real, o acontecido, por ele ndo presenciado, mas “visto” e “conhecido”
por inspiragdo das Musas. O aedo detém um “saber” mantico, uma onisciéncia de caréter
adivinhatério que lhe credita a expressao da palavra-verdade (Detienne, 1981, p. 17). Essa
palavra-verdade, de inspiragio divina, sem argumentagdo, pois que indiscutivel, tem forga e



324 Silvia Maria Ferreira Curi: Nods: oralidade e escrita.

eficdcia, estd intimamente ligada a agilo, exige receptividade, ¢ imagética e concreta, im-
pondo-se de imediato cheia de sentido.

Com o advento da pdlis, a palavra-didlogo, instrumento politico por exceléncia, pas-
sa a ter a primazia dentro do pensamento I6gico, fundamentado no arrazoamento, num pro-
cesso de busca e investigagdo que exige atividade para provar sua verdade. Entao, pensamento
mitico, pré-légico, e pensamento filoséfico, I6gico, convivem na Grécia, embora oferecam
explicagdes diferentes da physis: de um lado, a apreensio direta e emocional da ag@o de
deuses; de outro, a busca da arkhé, do fundamento abstrato de tudo o que existe. Dessa
forma, concordamos com as palavras de Guthrie', quando afirma que ... os antigos gregos,
e s6 eles dentre os povos europeus, souberam fazer incidir a Razdo sobre a sua heranga
religiosa e mitolégica, transformando-a, numa transi¢do suave e sem quebra, em filosofia,
ou seja, numa forma racional e ndo mitica de encarar o mundo”.

Sendo assim, o objetivo deste nosso estudo foi, primeiramente, buscar o sentido
originario de noiis em Homero, tentando cercar-lhe o sentido com a fidelidade possivel que
a Filologia permite e, depois, analisar os fragmentos de Andxagoras, para verificar uma
possivel manutengio da significag@o bdsica ou possiveis mudangas, ou, ainda, evolugio do
conceito da tradi¢do oral para a tradi¢@o escrita.

Para isso, propusemo-nos a buscar uma tradugo linear?, mais préxima da raiz grega,
sacrificando estilo e forma em favor de uma significagdo mais precisa, na anilise de passa-
gens homéricas e de fragmentos de Anaxagoras.

Num primeiro momento deste nosso estudo, lembrando que entender o significado
de palavras pertencentes a uma cultura especifica distanciada no tempo nio € ficil, voltamo-
nos para a linguagem homérica. Pudemos, entio, observar que ela € concreta, imagética;
suas palavras, destituidas de significagdes genéricas, sdo empregadas em sentidos especifi-
cos. Num contexto em que ndo existe a no¢ao do homem como um todo corpéreo ou espiri-
tual, ao pretender expressar o que hoje entendemos como aspectos constituintes da psiqué
humana (sensagdo, percepg¢ao, sentimento, vontade, emogio, paixdo, pensamento), Homero
apresenta vocabuldrio variado e noiis faz parte desse vocabuldrio (e também phrén, thymds,
kardia, khér...). Além disso, o poeta trata fisico e psiquico de tal forma entrelagados que ndo
chega a fazer separagio entre o organico e sua “‘expressdo corporea’”.

Um aspecto importante foi preciso considerar: as tradugoes existentes da Iliada e da
Odisséia, oferecendo inimeros sentidos a uma mesma palavra e sentidos comuns a palavras
que expressam coisas diferentes, ndo auxiliam no entendimento dos vocébulos no contexto
da obra. Como exemplo, tomamos Cunliffe (Cunliffe, s/d, s.v. noiis, phrén, thymds) em seu
vocabulario homérico, num quadro comparativo:




Classica, Sao Paulo, v. 13/14, n. 13/14, p. 323-330, 2000/2001. 325

NOUS PHREN THYMOS
Mente. Diafragma. Coragdo, peito, alma, mente como sede de:
Poder mental, inteligéncia; Sede: éror, thymds, khér, kradie e notis. vida, vitalidade, forga, espirito vital;
bom-senso. Coragio, peito, alma, espirito, coragem, determinagdo,
Espirito. Mente como a sede ou uma sede de: resolugdo, paciéncia; raiva, ira ,
Natureza, disposigdo. vida, forga, vitalidade; indignagdo,
Vontade. inteligéncia, como faculdade de perce- loucura, fria;
Propésito, designio, intento; ber, conhecer, pensar, deliberar, julgar, - desejo, apetite, impulso sexual;
Plano, método de agio; considerar, inventar; - vontade;
conselho. como memdria; - sentimentos, emogdes, humores;
Expectativa, esperanga. espirito, coragem, resolugio, - faculdade de percepgio
Desejo. determinagdo, paciéncia; ou conhecimento;
Contetido de conhecimento. - raiva, ira, paixdo; - faculdade: pensar, deliberar, julgar,
- desejo, apetite, impulso sexual; considerar, inventar, conjecturar;
- vontade; -memdria;
- sentimentos, emogdes, humores; - cardter ou disposigio.
- cardter, disposigdo; Sede de khér.
- sono. Interioridade.
Interioridade.

Numa rdpida andlise, pudemos constatar a sobreposi¢io das fungdes ou significagoes de
notis, phrén e thymds. Assim, exemplificando, as trés palavras — nois, phrén e thymds — podem
ser vontade, ou espirito, ou desejo, indistintamente, como mostra o quadro acima. O préprio
Cunliffe afirma que, quando thymds e phrén aparecem associados, dificilmente pode ser feita
distingdo entre eles. Na maior parte das vezes, assim procedendo, os lingiiistas resolvem o pro-
blema da lingua, mas em detrimento da significagdo homérica. Essa dificuldade de tradugio
parece estar ligada a dificuldade que a prépria filosofia teve quando, utilizando-se do significado
mitico de noiis, quis pensa-lo abstratamente.

Tentando, entdo, resgatar a significa¢do origindria da palavra nois, vimos que, segundo
Chantraine (1984, s.v. noiis), ela ndo tem etimologia conhecida, mas algumas liga¢oes sdo su-
postas: radical nof que o aproxima do gético snutrs, com o significado de sdbio, inteligente; netio
que € fazer um sinal pleno de sentido com a cabega; néo que significa nadar; admite, ainda,
relagdo engenhosa, mas incerta com antroponimicos de raiz néomai, que significa salvar. Diante
de tantas suposig¢des, Von Fritz (1943, p.93) afirma que, das muitas etimologias propostas, ape-
nas duas merecem considerag@o. A primeira, de Prellwitz, que aponta o verbo neuein (assentir
com a cabega) como derivado da mesma raiz do substantivo ndos. Este substantivo teria desen-
volvido novos significados, surgindo, assim, a necessidade da criagdo de um novo verbo que os
cobrisse. Teria aparecido noein. Para Von Fritz, entretanto, apesar de coerente, essa etimologia
nao parece provavel.

A segunda proposta analisada por esse estudioso € a de Schwyzer que defende a origem
de noiis na raiz snu’, de sndfos (farejar)®. Uma objegao a essa proposta seria que, em Homero,
noein aparece mais freqiientemente ligado ao sentido da visdo que aos outros sentidos, como
afirma Von Fritz, fundamentado em Snell e Krause (Von Fritz, 1943, p.88). Considerando que o
sentido mais original de noein € “perceber e compreender uma situagdo” e supondo ter sido
primariamente importante para o homem perceber situagdes que envolviam perigo, Von Fritz
pensa que o sentido mais primitivo de noein possa ser “‘sentir o perigo”, farej-lo.

Ora, diz esse estudioso, nos primérdios da humanidade, o olfato desempenhou papel
preponderante em relagdo a sobrevivéncia e, mesmo depois que a civilizag¢@o tornou o sen-
tido da visdo mais expressivo, ainda assim o entendimento de uma situagdo nido estava
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restrito a este dltimo. E plausivel pensar que um novo conceito, relacionado a uma fungio
puramente mental, teve momento adequado para aparecer, cada vez mais se distanciando de
uma ligagdo com o olfato, até que essa ligagdo ficasse completamente esquecida. O subs-
tantivo noiis teria sobrevivido e teria sido criado um verbo derivado dele. Para Von Fritz,
essa € a etimologia mais provdvel.

Outra interpretagdo, a de Gordon Frame (Frame, 1971, p.35), propde sua derivagdo
da raiz indo-européia nes, a qual é encontrada no alemio com o significado primitivo de
“retorno 2 vida”, ainda perceptivel na palavra moderna genesen; no sanscrito, no nome
Nasatya que era dado aos deuses que operavam um “retorno a vida™ a mortais privilegiados,
0s quais “retornavam a luz”; no escandinavo noera, “revive”. Na lingua grega, essa raiz nes
conota “retorno da morte”, “retorno a luz”, o que explicaria, segundo esse estudioso, por
que o verbo noein estd ligado ao sentido da vis@o. O significado da raiz nes parece ter tido
também, j4 no indo-europeu, uma conotagio “mental”, como sugere ganisan, palavra goti-
ca de raiz nes, com o sentido de “retorno a consciéncia”. Essa dualidade teria levado a
distribui¢iio do significado entre ménos (alma, principio de vida) e ndos; ménos passou a
referir-se ao fisico e ndos ao mental. Para Gordon Frame, isso explicaria porque, posterior-
mente, ndos veio a significar mente, e dessa forma ja estd em Homero.

Von Fritz (1943, p.80) lembra que na visdo de Joachim Boehme, explicitada em
obra publicada em 1929, a palavra noiis tem trés principais significados: “Seele als Triiger
seelischer Erlebnisse” que Von Fritz traduz por alma como um 6rgio de experiéncias;
“Verstand” que pode ser mente, ou intelecto, ou inteligéncia, ou entendimento; e “Plan”
que € plano ou planejar. Explicando esses trés significados de Boehme, Snell, também
citado por Von Fritz (1943, p.83) diz que, entdo, terfamos um 6rgao, sua fungdo enquanto
tal e sua fungio num momento determinado, respectivamente. Von Fritz lembra que nio €
possivel encontrar em Homero distingdes abstratas desse tipo, mas que, se 0 poeta tivesse
feito colocagio semelhante, provavelmente noiis seria prevalentemente uma fungéo e nao
um 6rgao.

Como a palavra noils nao tem um termo equivalente nas demais linguas, pareceu-nos
mais adequado, em nosso estudo, analisd-la numa tradugdo linear que realizamos de vérias
passagens homéricas em que ela aparece, para resgatar, posteriormente, o seu significado de
forma mais contextual. Vejamos, a titulo de ilustra¢@o, algumas dessas passagens.

Na Illiada 1X, 104, ao censurar Agamémnon pela ofensa a Aquiles, Nestor diz:

“... pois nenhum outro noései (pensard) um nodn (pensamento,
juizo) melhor que este que ego noéo (eu penso, discirno agora)...

Na Odisséia V, 22, quando Atena relembra a situac¢@o de Ulisses na ilha de Calipso,
Zeus responde:

“Filha minha, que palavra escapou do recinto dos teus dentes? Nao
é teu este noon (pensamento) por deliberagdo prépria...”

Ainda na Iliada X1I, 255, Homero diz que, no desejo de favorecer Heitor nos comba-
tes, Zeus
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“... amoleceu o nodn (juizo, pensamento) dos aqueus e aos troianos
e a Heitor ofereceu a gloria”.

Finalmente, na lliada XV, 128, apesar da proibi¢do de Zeus, Ares decide interferir
nos combates e enfrentar o Cronida, sendo impedido por Athena, que lhe diz:

“... tens ouvidos para ouvir, mas teu ndos (inteligéncia, discerni-
mento) se perdeu...”

Nossa conclusio a respeito da significa¢do de noiis em Homero €, pois, fruto de um
estudo comparativo de vdrias tradugdes do poeta, inclusive a nossa e da consulta de concei-
tuados vocabuldrios do grego antigo. Pensamos, assim, que o noits homérico aparece como
poténcia humana relacionada com a inteligéncia, a sagacidade, o discernimento, o juizo e a
reflexdo. Noiis é pensamento enquanto carregado de tais capacidades.

Num segundo momento deste nosso estudo, reportamo-nos a Anaxdgoras de
Clazdmena (499-428/séc.V a.C.), que, dentre os filésofos pré-socraticos, foi o primeiro a
abordar o noiis destituido de toda e qualquer representac@o. Na sua concepg¢do cosmoldgica,
nada € criado, nada € destruido, o todo é completo e sempre igual a si mesmo. Suas afirma-
¢Oes mais conhecidas sdo: “...homoi pdnta khrémata én...” (“no mesmo lugar estavam to-
das as coisas...” ) (Simplicio, fr. 1, citado por Kirk, Raven & Schofield, 1987, p. 500)",
“...alla panta pantés moiran...” (*...todas tém uma porcdo de tudo...”) (Simplicio fr. 11,
citado por Kirk, Raven & Schofield, 1987, p. 511). Entdo, numa por¢do minima que seja de
matéria, temos 0s mesmos elementos universais. Anaxdgoras estabelece um principio origi-
ndrio que se particulariza em todas as coisas, a famosa mescla origindria, em que ndo en-
contramos qualidades separadas, mas apenas mistura suposta em todas as oposigoes
qualitativas que existem. Essa mistura origindria, em que tudo estd indiferenciado e nada
pode ser discernido, sofre a acdo de uma bia (forga) e entra em processo de separagio.
Dessa diferenciagdo primeira surgem os spérmata (sementes), ou homoiomerias (partes
semelhantes) segundo designagio de Aristételes, as quais sdo eternas, imutdveis, idénticas
a si mesmas e que, por separagoes e diferenciagdes sucessivas ddao origem ao cosmos. Essa
forga é krdtos (poder) inteligente apartado da mescla primitiva , isto €, mémeiktai oiideni
khrémati (misturado a nenhuma coisa); € dpeiron (ilimitada), é autokratés (autbnoma), €
maonos autos eph’eautoii (em si mesma); € leptotaton (a mais sutil) e kathardtaton (a mais
pura) de todas as coisas; € ds aef esti (eterna); é de pds homoids esti (sempre semelhante);
pdnton noiis kratet (tudo governa); poe a mescla em movimento, symmisgethai (compde) e
diakrinetai (dissocia). Com isso faz surgir o mundo diferenciado e ordenado. Chamado
noiis por Anaxdgoras, esse krdatos (poder) gnémen ge peri pantds (tem o conhecimento de
todas as coisas); ndo se misturando com nenhuma coisa, rege dsa ge psykhen ékhei (as
coisas que tém alma). Imprime a mistura inicial um movimento rotatorio que se expande,
amplia-se com muita rapidez e violéncia, separando os opostos, fazendo com que as coisas
surjam . O cosmos € exatamente isso: tudo o que estava na mescla primitiva e que se dife-
renciou pela interferéncia e acompanhamento de noiis (Simplicio, fr12/14/17, citado por
Kirk, Raven & Schofield, 1987, p. 502-509)
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Jaeger (1982, p.160) afirma que o noiis de Anaxdgoras € o espirito e, provavelmente,
o espirito divino, embora o filésofo ndo tenha dito isso explicitamente. Reale (1983, p.147)
fala muito claramente em inteligéncia divina. Bailly (s/d, s.v. noils) traduz por o ser inteli-
gente. Chantraine (1984, s.v. noiis), por inteligéncia suprema. Stephen Menn (1995, p.26)
afirma categoricamente que o noiis ¢ Razdo, no sentido de racionalidade. Kirk, Raven e
Schofield (1987, p. 507) traduzem por Mente, “uma for¢a motriz intelectual corpérea extre-
mamente sutil”. Autores ingleses como Barnes, Guthrie e outros traduzem por mind que, de

forma geral, é mente, mas também pode ter o sentido de intelecto, inteligéncia e racionali-
dade.

Analisando os virios fragmentos do filésofo, percebemos que, nao admitindo gera-
¢do e corrupgdo e diante da multiplicidade e do movimento existentes no mundo, ele faz
importante e inovadora colocagio, apontando noils como uma causa independente de tudo,
responsdvel pela ordem no mundo. As qualidades que lhe oferece sdo abstratas: ordena,
governa, conhece, move... Isso pode levar-nos a idéia de incorporeidade, de imaterialidade
de noiis. Entretanto, o filésofo nao explicita esse ponto suficientemente, para que possamos
chegar a essa conclusdo, embora apresente noiis totalmente destituido de imagem, fruto de
pensamento arrazoado. A partir do movimento inicial, ndo sabemos como e se noiis atua. A
queixa de Platdo, no Fédon 98, parece pertinente, quando diz que Anaxdgoras nio fez uso
de noiis, apontando-o como causa real da ordem das coisas, caindo no mecanicismo fisico.
Aristoteles (Aristotle, 1995, p. 22) afirma que Anaxdgoras identificou noiis e psykhé, mas
isso ndo aparece nos fragmentos, muito pelo contrdrio, visto que o filésofo de Clazomena
fala que noiis nio se mistura com nada, mas estd presente em algumas coisas, dsa ge psykhén
¢khei (coisas que tém alma) (Simplicio, fr 12, citado por Kirk, Raven & Schofield, 1987, p.
507). Mas esta presente na alma ou no corpo animado? Nio creio que possamos saber. De
qualquer forma, ndo temos indicios de que Anaxdgoras faga uso da causalidade de noiis na
alma.

Concordamos com Bréhier (1988, p. 75): o noiis de Anaxdgoras ¢ inteligéncia, sem
qualquer qualificagdo. Entdo, de certa forma, a significagdo homérica é mantida, levando-se
em conta, evidentemente, a perda da concretude e o ganho da forma mais abstrata possivel,
isto €, nodis colocado como ousia e como arkhé, completamente desvinculado de qualquer
qualidade humana. Além disso, pensamos que o fildsofo ndo possui o conceito do imaterial
e do espiritual, o que torna muito dificil aceitar a colocagdo de noiis como inteligéncia ou
espirito divino, como pretendem alguns estudiosos. Mas, mesmo admitindo essa conceituagio,
estaremos admitindo uma concepgio teista ndo mais no terreno da tradi¢do mitica, mas
fruto de pensamento refletido, 16gico.

Concluindo, podemos dizer que, apesar de tentarmos explicitar nods da forma mais
clara possivel, sentimos que nos faltam palavras para fazé-lo. Usamos expressoes variadas
como forga, principio, poder, causa, inteligéncia, etc., mas somos obrigados a admitir que
para coisas tdo divinas o ldgos € insuficiente. Apesar de o pensamento filos6fico, com seu
cardter especulativo e impessoal, permitir distanciamento, favorecendo o conceptual e o
abstrato, ainda assim requer interpretagio, o que muitas vezes esbarra no limite do lGgos e,
entdo, busca saida em expressdes metaféricas do discurso, como faz muitas vezes Platio em
seus didlogos. Assumindo esse limite, resta-nos apenas afirmar que o noiis da tradigdo oral,
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representada por Homero, e o noiis da tradigio escrita, representada por Anaxédgoras, tém
basicamente o mesmo sentido, apesar do grande distanciamento em termos de abstragio.

Notas

I - Ver o “Prefécio a edigio portuguesa” da obra de Cornford (1989), traduzida por M. M. R. San-
tos.

2 - As tradugOes das passagens homéricas foram feitas em conjunto com o Prof. Dr. Henrique Gra-
ciano Murachco, do Departamento de Letras Cldssicas da USP.

3 - Chantraine (obra citada) relata que Schwyzer vé uma relagdo de ndos com o gético snutrs, que
significa sdbio, inteligente.

4 - Entretanto, Henrique Murachco lembra que sigma antes de consoante nio tende a cair. Para ele,
noiis tem a mesma raiz de gignosko, relacionando-se, dessa forma, com a compreensio.
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ABSTRACT: In two moments, this article deals with the concept of nods in Homer’s mythical
thought, considered as oral tradition and in Anaxagoras’ philosophical thought presented as
written tradition. However, it does not deal specifically with orality or writing but with the concept
of nods in the texts of both authors, in their contexts. Our aim is to recover its original meaning
through the analysis of Homer’s poems and Anaxagoras 'fragments where the word nods ap-
pears. We have developed our work through the comparison of several translations of these
authors and specialized lexicons.

KEYWORDS:Thought; intelligence; judgement; rationality.




